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Dedico este trabajo al pueblo negro del Ecuador, en es-
pecial a la poblacién afro del Valle del Chota, cuenca
del rio Mira y Valle de Salinas en las provincias de Im-
babura y Carchi, Ecuador.






PRESENTACION

Hace mas de 100 afios, el intelectual afroamericano W.E.B. Du Bois
dijo que el problema del siglo XX era el “de Ia linea de color”. Con el trans-
curso del tiempo, esta problemética aun no ha disminuido. M4s bien, en el
contexto ecuatoriano y latinoamericano, esta recién torndndose visible.

Claro esté que en el Ecuador, donde la poblacién afro histéricamen-
te ha sido negada e invisibilizada al frente de una hegemonia blanco-mes-
tiza (y desde los 90’ a un reconocimiento indigena), “el problema de la
linea de color” es algo que, hasta hace poco, la sociedad mayor ha intenta-
do ignorar. S6lo con la Constitucién de 1998, fueron reconocidos los
afroecuatorianos como ciudadanos, como humanos con el derecho de
existir. Y aunque este reconocimiento si marca un hito histdrico y politico
importante, no ha contribuido en manera alguna a hacer ver las historias
ocultas incluyendo las historias de violencia y deshumanizacién, y las lu-
chas de construccién identitaria sociocultural.

De hecho, en el Valle del Chota, atin se mantiene presente en la me-
moria de la gente mayor como era vivir la esclavitud en las haciendas de
la region, realidad que persistié hasta la Reforma Agraria de 1964. Y aun-
que sus nietos desconocen esta realidad, tienen que vivir con otra- la de
los colegios de la regi6én donde a pesar de esfuerzos comunitarios de esta-
blecer un proceso etnoeducativo distinto- esfuerzos en los cuales el prota-
gonismo del autor de este libro ha sido central- muchos maestros en su
mayoria blanco-mestizos, mantienen la mentalidad de la hacienda en el
trato diario a los jévenes, incluyendo en la negacion de ellos, sus padres y
abuelos como productores de saberes y conocimientos. “El problema de la
linea de color” est4 atn vivo en el Valle del Chota y en el Ecuador.

Para Du Bois, “la linea de color” era indicativa no s6lo de el hecho
de ser negro, sino también de su significado. Con eso queria evidenciar la
manera en que la linea ha sido, por designaci6n, una forma de clasificar y
dividir a la gente, inclusive con relacién al campo de conocimiento.
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Immanuel Kant, conocido como el “padre” de la filosofia, argumen-
t6 en los siglos XVII y XIX que la tinica “raza” capaz de progreso intelec-
tual era la “blanca europea” Al establecer un cuadro jerdrquico be}sado en
la relacién entre naturaleza humana, conocimiento y color de la piel, loca-
lizando a los negros en los peldafios mds bajos como entes no pensantes,
Kant dio al conocimiento un color: el color blanco. A la vez, justificé la or-
ganizacién y mantenimiento de un sistema académico blanco, blanqueado
Y excluyente.

Aunque Kant nunca ha estado en Latinoamérica o en Ecuador, sus
legados en el mundo intelectual Y universitario se mantienen presentes. le1
repaso de los programas de los cursos o una simple caminata por las uni-
versidades ficilmente evidencia Ja falta de presencia afro en la “academl.a )
tanto como alumnos y docentes como referentes intelectuales del estudio.
Sin embargo, rara vez esta ausencia es vista como problema. Ciertamente
nuestro autor, quien recientemente culminé sus estudios de maestria, po-
dria decir algo al respecto.

Esta ausencia también fue punto de choque para mi cuando em_p €
¢¢ a trabajar en el mundo universitario ecuatoriano, hace mas de 10 anos.

Claro, después de ser docente Por muchos afios en universidades publicas
estadounidenses donde habia una fuerte presencia afroamericana y apoyar
las luchas de los derechos civiles, Particularmente las politicas de accién

Positiva, me sorprendi¢ 1a tan visible exclusién del afro en la academia
€cuatoriana. Pero m4s Preocupante ay

continuo tanto en la academia co
nalizado, un sistema conservado
mientos, précticas y politicas del
racién de esta “linea de color’
existencia y mantenimiento,

Con frecuencia he escuchado comentarios como “los negros no son
capaces de estudiar”, “no tienen la formacién necesaria para hacer estudios
universitarios, especialmente a nivel de Posgrado’”, “su temperamento no
es para la universidad” “deberian dedicarse a otra cosa” Y cuando algUfla
gente si logra entrar, est4 puesta bajo lupa; en vez de establecer mecanis-
mos de apoyo y avance, la instituci6n est4 a la espera de su fracaso. Asi se
mantiene vigente la nocién que el problema no reside en los sistemas, es-

Y promovido por actitudes, comporta-
poder que hacen parecer “natural” la ope-
s justificando y legitimando asi dia tras dia su
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tructuras e instituciones de la sociedad sino en el negro mismo, en el “ne-
gro como problema’”, como diria Du bois.

;Cémo de sentirse y tener que vivir como “problema?, pregunté
Du Bois en 1903. Tal pregunta parece tener vigencia en el Ecuador de hoy.
Al parecer, lo afro es una intrusién, no sélo por su presencia, sino también
por el cuestionamiento y la tensién que su ser y sentido ponen al orden
presumido.

Luego, en 1915, Du Bois pregunta: ;qué piensan los negros sobre es-
te problema y sobre la actitud del mundo en torno a ellos? Su respuesta:
“primero que nada y més significantemente, estdn pensando’.

El pensamiento, el conocimiento y la teoria no son s6lo propiedad
y herramientas de los amos y de la gente blanca; ademds son herramientas
que los afrodescendientes en las Américas han y siguen utilizando para in-
terpretar y dar sentido a sus experiencias y a sus luchas, como también pa-
ra guiar su accién. La produccién del saber, en si, tiene consecuencias po-
liticas. En la practica, esto ha implicado a no s6lo apostar para la inclusién
sino y mds bien, para la descolonizacién de las mentes negras como con-
trapropuesta a la persistencia del “problema negro’, del “problema de la li-
nea de color”. Al respecto podemos indagar: ;seria posible un dia hacer la
pregunta en este pais y con relacién a los afrodescendientes, qué implica
no ser problema?

Este libro de Ivan Pabén Identidad Afro es una contribucién impor-
tante a discernir y dilucidar este enigma.

Por medio de entrevistas dialégicas y la compilacién de testimonios
de abuelos, adultos y jévenes afrochotefios, el autor hace una exploraciéon
de los elementos y procesos que contribuyen a la construccién identitaria
en las comunidades negras de la zona, sacando a luz la mirada que la gen-
te tiene de si misma, una mirada desde adentro que descascarilla la atin
mantenida por la sociedad mayor. La informacién obtenida en esta explo-
racién es tinica, tanto por la honestidad y profundidad de las reflexiones
de los entrevistados como por el hecho de que no existe en el pais un es-
tudio similar.

Ademés de estas entrevistas y testimonios, el libro pone en discu-
si6n cuatro hitos centrales —la Ley de Reforma Agraria, la construccién de
la panamericana, la creacién de los niicleos educativos y la llegada de la
electricidad— y sus impactos en la construccién identitaria y en los cam-



12 Ivdn Pabén

bios relacionados a ella. En s, este analisis y discusién hace un seguimien-
to y complemento importante de los elementos y procesos identificados
por los abuelos y adultos, haciendo evidentes las ramificaciones positivas
y negativas de la denominada “modernizaci6n”. Al terminar el texto con
una reflexién en torno a los procesos etnoeducativos, particularmente la
manera que estos procesos estdn contribuyendo a la (re)construccién
identitaria en la zona, el autor abre camino a la esperanza, intervencién,
transformacién y descolonizacién, pasos centrales en el (re)posiciona-
miento del ser y saber afro, tanto a nivel local como con relacién a la so-
ciedad en su conjunto.

Tal vez el elemento m4s importante del texto presentado aqui, es la
manera que presenta las voces de los mismos afrochotefios, particular-
mente las de los abuelos, asi reconociendo su subjetividad y saber. En este
sentido, el hecho de que el autor es afrochotefio ha sido parte crucial de 15
investigaci6n. Sin tener esta cercania, no hubiera sido posible llevar ade.
lante este tipo de estudio ni tampoco desarrollar la discusién en la profun-
didad en que estd presentada. Al posicionarse a si mismo en el libro, ha-
ciendo claro su propio locus de enunciacién, Ivin Pabén llega a ser parte
de €], haciendo ver su presencia en los didlogos, entrevistas y reflexiones,
como también sus percepciones de las experiencias contadas y vividas.

Es este hecho y el compromiso identitario que refleja, que hace este
libro y su autor no sélo distintivo sino trascendental.

Catherine Walsh
Universidad Andina Simén Bolivar, Sede Ecuador

Marzo de 2007



PROLOGO

Identidad Afro es un esfuerzo de escribir (pasar de la oralidad a la
escritura) y evidenciar algunos procesos de construccién de identidades en
los afrochotefios, desde adentro de las comunidades con una visién y cos-
movisién propia, para vencer el dolor marcado por la colonia que nos ha
mantenido siempre en la oralidad. Asi, esta discusion se sittia en tres gene-
raciones: abuelos, adultos mayores y jovenes.

Intento auscultar el significado de la identidad para esta poblacién,
cémo la vivieron o la estan viviendo (en el caso de los jévenes), sus carac-
teristicas propias y los cambios que han sido objeto estas caracteristicas en
cada generacién. Estos procesos identitarios generacionales, se ven irrum-
pidos por elementos o hitos que estamparon o redireccionaron el dia a dia
de los negros de la zona del Valle del Chota, cuenca del rio Mira y Valle de
Salinas, ubicadas geogrificamente en las provincias de Imbabura y Carchi,
al norte del Ecuador. De los hitos referidos, esbozo cuatro: Ley de Reforma
Agraria, construccién de la panamericana, llegada de la energia eléctrica a
las comunidades y creacién de los niicleos educativos. Ante la irrupcion de
estos cuatro hitos, propongo la Etnoeducacién, como Unica herramienta
para fortalecer la identidad de los afrochotefios.

En este discernimiento, esta reflexién toma como protagonistas
principales a las fuentes primarias de los grupos focales; es decir, los testi-
monios de los abuelos, adultos mayores y jévenes. Sin embargo, las otras
fuentes como los textos, archivos y otros, son los que me han permitido en-
marcar este trabajo. Especialmente los textos, que ademds constituyen el
presupuesto tedrico para direccionar este esfuerzo en el campo académico.






INTRODUCCION

Peter Wade (2000), en la introducci6n a su trabajo Raza y etnicidad
en Latinoamérica, reflexiona que en América Latina y alrededor del mun-
do las identidades sociales y étnicas han venido progresivamente adqui-
riendo importancia y significado tanto al interior de las minorfas étnicas
como para los gobiernos, organismos e instituciones no gubernamentales.
En este sentido, se han realizado muchos trabajos y reflexiones sobre este
tema, especialmente desde las ciencias sociales y los estudios culturales.

En Europa, Claude Levi-Strauss en 19771 organiza un seminario
multidisciplinario para abordar la identidad con etn6logos, mateméticos,
fil6sofos, psicoanalistas, historiadores, investigadores cientificos, antrop6-
logos, lingiiistas, entre otros. Cada uno de estos panelistas expone desde su
disciplina su reflexi6n sobre la identidad. Levi-Strauss asume el encargo de
hacer la introduccién y la clausura. Y en la introduccion a este seminario
manifiesta: “el tema de la identidad no se sitia sélo en una encrucijada, si-
no en varias. Practicamente afecta a todas las disciplinas y también a todas
las sociedades que estudian los etnélogos” (Claude Levi-Strauss 1981: 7).
Esto nos muestra que en Europa, en la década de los 70} la identidad ya era
un tema muy debatido en todos los niveles y disciplinas. Mientras que en
el Ecuador, podriamos sefialar que, se empieza a discutir a partir de la dé-
cada de los 80’ con el auge organizativo del movimiento indigena.

En cuanto a la identidad de los afrodescendientes en Latinoaméri-
ca, posiblemente se empieza a discutir en Brasil; sin embargo en lo referen-
te a los paises andinos, creo que es en Colombia donde se inician intensos
debates en torno a lo afro. Prueba de ello son los evidentes logros conse-
guidos por esta poblacién; avances que han sido posibles gracias a una
gran capacidad y movilidad organizativa, especialmente de la poblacién
afro acantonada en la costa del Pacifico colombiano. Muchas de estas con-
quistas estdn consagradas en la muy divulgada Ley 70 de 1993.
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El tema afro en el Ecuador, en la década de los 90’ toma auge y ma-
tices colectivos. Al menos en el Valle del Chota, cuenca del rio Mira y Va-
lle Salinas, la identidad empieza a emerger y discutirse a partir de 1997 con
la creaci6n de la FECONIC.2 Con esta organizacién se trabaja fundamen-
talmente en el aspecto organizativo y en proyectos de revitalizacién cultu-
ral. Por lo tanto, es en estos espacios que los afrochotefios® empiezan a re-
flexionar sobre su identidad, reflexiones que se van difundiendo y conso-
lidando con la creacién de la Comisién de Etnoeducaci6n en 1999.

En este discernimiento, el tema esbozado en esta tesis, surge del in-
terés por identificar los procesos de construccién identitarios en las comy-
nidades negras de la cuenca Chota-Mira, auscultando en tres generacio.
nes: abuelos, adultos mayores y jévenes, en un marco temporal, desde I3
década de los 40 hasta nuestros dias. Procesos en los cuales me interesy
ubicar los cambios generados y explorar en qué medida éstos fortalecierop,
o debilitaron la identidad de la poblacién afro. Por supuesto, esto implica
describir también el proceso etnoeducativo que se viene desarrollandg
desde 1999 y su aporte a la construccién identitaria.

Asi, y de acuerdo al planteamiento de mi plan de tesis, el problemg
es: “No existe documento alguno que muestre los procesos de construc-
cién identitarios en las comunidades negras de Imbabura y Carchi, asi co-
mo tampoco los procesos etnoeducativos que se vienen trabajando desde
finales de la década de los 90’; que desde una perspectiva étnica afro, bus.-
can el fortalecimiento de la identidad”

Desde esta visién, con este trabajo intento contribuir con un grani-
to de arena a afianzar, abrir espacios de reflexién sobre la (s) identidad (es)
de los afrochotefios en particular y, de los afroecuatorianos en general.
A@emés de provocar pensamientos “otros” en los afroandinos y afroame-
ricanos; y con ello, en el caso de los afrochotefios, ir favoreciendo posibili-
dades para el didlogo etnoeducativo como una herramienta hacia la Inter-
culturalidad. En este contexto, pienso que serfa un aporte valioso para la
academia y para los negros del Chota (basicamente para los intelectuales)
en el sentido de motivar a vencer o superar el dolor heredado y marcado
por la colonia, para poder escribir nuestras experiencias, visiones y cosmo-
visiones nosotros mismos. Los pocos textos escritos sobre los afroecuato-
rianos son trabajos realizados por personas no afros y por contados escri-
tores afroesmeraldenos; pero ninguno -que yo conozca- por los afrochote-
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fios. En tal virtud, no se ha investigado esta especificidad (identidad-es) en
esta poblaci6n. Asi, esta reflexién constituye un intento de construir una
visién desde adentro de las comunidades.

La pregunta central que me ha motivado realizar esta investigacién
y que también guiar4 este trabajo es: ;Cudles son los procesos de construc-
cion identitaria en el Valle del Chota, en qué forma estos procesos han forta-
lecido o han debilitado la (s) identidad (es) de los afrochoterios; y en qué me-
dida la Etnoeducacién podria contribuir a la consolidacién de esta (s) iden-
tidad (es)? Asi, intentaré cumplir los siguientes objetivos:

«  Auscultar el significado de identidad, qué implica ser negro para los
afrochotefios en tres generaciones: abuelos, adultos mayores y jéve-
nes; y c6mo estas generaciones apreciaron o vivieron (la identidad)
en sus diferentes etapas.

«  Ubicar los procesos y elementos de construccién identitaria que
han experimentado los afrochotefios, que de alguna manera gene-
raron cambios en esta poblacién; y cudles son los resultados de esos
cambios.

*  Analizar en qué medida estos procesos aportan a la Etnoeducacion,
y cémo la Etnoeducacién podria contribuir al fortalecimiento iden-
titario.

Enunciada la pregunta central, establecidos los objetivos y partien-
do de la invisibilizacién de los afroecuatorianos en la historia y educacién
oficial del pais, del ocultamiento de los aportes y contribuciones que hici-
mos los afrodescendientes a la independencia y desarrollo de cada uno de
los paises en donde nos posicionaron, la meta general aqui planteada es:
Mostrar como la Etnoeducacién puede constituirse en (la) una herramienta
para fortalecer la (s) identidad (es) de los afrochotefios, motivar e impulsar
una vida mds digna para esta poblacién. Si desconocemos nuestros orige-
nes y nuestros ancestros, dificilmente podremos salir de ese lodo como lo
mencioné el sefior Aniceto Espinoza en una de las entrevistas realizadas en
el respectivo trabajo de campo.

Asi, este trabajo contiene tres capitulos, a saber: Capitulo Uno Cons-
trucciones identitarias en los abuelos, adultos mayores y jévenes; en el que
desarrollo basicamente las caracteristicas identitarias y el significado de la
identidad para los afrochotefios en las tres generaciones, a partir de los tes-
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timonios y perspectivas de ellos; es decir, cémo' era el dia a dia dedl:s 16'1;’(;:
radores de esta poblacién. En el capitulo dgs Hztos que han mq‘;cc; e ’};e i
tribuido a los procesos de construccién identitaria de las comuml a.d ntiﬁad
de la cuenca Chota-Mira, enmarco los procesos en los cua'les ai ed lad
de los afrochotefios se va moldeando en torno a cuatro ,hltos: Ley le Qe
forma Agraria, construccién de la panamericana, creacion de los l’;l;: oS
educativos y llegada de la energia eléctrica a las comu'nldadels n.elf.1 a;::tos
este capitulo, ausculto con los moradores dfe las co.mum.dades Osf 1 tglecie-
y cambios que generé cada uno de estos hitos, ev1denc1anflo si for ece
ron o debilitaron la identidad de los afrochoteifios. El capitulo tres adu-
noeducacion y su aporte a la identidad, estd enfocado a elevar a la ]latl?g:nti-
cacién, en la propuesta de educacién alternativa para fortalecer la 1c e
dad de la poblacién afro de Imbabura y Carchi, partiendo de lo Pl‘OPlo-a o
cada uno de los capitulos se discurre a profundidad todo lo relacion
con la identidad de los afrochotefios. -

Las fuentes utilizadas para el desarrollo de este tema y fle Cffda ll)mo
de sus capitulos constituyen, por una parte, la informacién primaria o te-
nida en el trabajo de campo realizado con grupos focales, a través de en‘—1
trevistas a j6venes, adultos mayores y abuelos, previamente seleccmnaﬂo&
Por lo menos en cuatre comunidades: Caldera, Carpuela, Concepcién y
Santa Ana. Otra fuente utilizada son los archivos: del Ministerio de Obras
Publicas y Comunicaciones MOP, del Instituto Nacional de‘ Desarrollo
Agrario INDA, del H. Congreso Nacional, de la Empresa Eléctrica d.el Nor-
te S.A. EMELNORTE, de los Colegios Valle del Chota y 19 de Nov1em!3r§.
Adicionalmente, utilicé periédicos, revistas y textos publicados. Estos ult}-
mos, me han servido para enmarcar Ja investigacién conceptualmente; bé-
sicamente los de Peter Wade, Stuart Hall, Frantz Fanon y otros.

Notas

1 La obra con la cual esto
ciones Petrel S.A. Barcel
dice: Titulo original I’
realizé en 1977,

2 FECONIC, siglas de la Federacién de Comunidades y Organizaciones Negras de

Imbabura y Carchi, creada como organizacién de segundo grado de hecho en 1997
y legalmente registrada en el 2001 con Acuerdo Ministerial N. 088.

y trabajando es Lg identidad; publicada en 1981 por Edi-
ona; sin embargo, esta misma obra tiene una refere.nc1a. que
identité Paris, 1977. De alli que intuyo que el seminario se
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Afrochotenos; término utilizado para referirse a la poblacién afro de las comuni-
dades negras del Valle del Chota, cuenca del rio Mira y Valle de Salinas de las pro-
vincias de Imbabura y Carchi, Ecuador.

Quiero decir que las entrevistas se realizaron a personas predeterminadas. La razon
puntual se debe a mi condicién de miembro (fundador) del proceso organizativo
de la FECONIC y de la Comision de Etnoeducacién, lo que me ha permito estar en
reuniones y talleres en la mayoria de las comunidades negras de la cuenca Chota-
Mira (como directivo) y conocer a los lideres y personas representativas de cada
comunidad.






Capitulo I
CONSTRUCCIONES IDENTITARIAS
EN LOS ABUELOS, ADULTOS MAYORES
Y JOVENES

1. Construccién identitaria en los abuelos

Se amontonaba la caiia al trapiche lunes y martes; martes, casi a esta
hora, ya comenzaban a poner la cuadrilla y se amanecia asi moliendo.!

El cultivo de la cafia de aziicar y la molienda, de acuerdo a lo que
nos cuentan los abuelos, fue el dia a dia de nuestros mayores en las hacien-
das en su época. Estamos hablando de las décadas de los cuarenta hasta
mediados de los sesenta, década en la cual termina el sistema hacendatario
Y se da paso a la apropiacién de los huasipungos y parcelacién de las ha-
ciendas a partir de la Ley de Reforma Agraria y Colonizacién de 1964. En
este contexto, se van afianzando procesos interesantes de construccién
identitarios en las comunidades negras de la cuenca Chota. Mira y Salinas,
en las provincias de Imbabura y Carchi, en torno fundamentalmente a la
hacienda. Esto, casi un siglo después de haberse decretado la abolicién de
la esclavitud en el Ecuador.

Asi, nos cuentan nuestros abuelos que hoy oscilan entre los 60 y 87
afios de edad. En este conocimiento vivencial, don Fabién Folleco mani-
fiesta que entrd a trabajar a la hacienda a la edad de 16 afios; en ese enton-
ces, trabajando de 7 a 4 les pagaban dos sucres o de 7 a 12, que les pagaban
siete reales diarios; la paga era mensual. Don Segundo Folleco de 87 afios,
también morador de Caldera, expresa con evidente tristeza que en la ha-
cienda acab6 su vida; nos cuenta que él entré ganando dos reales diarios y
que después les fueron subiendo poco a poco. Continuando con don Fa-
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bidn, sefiala que todas las semanas habia molienda, y en esta actividad se
amanecian trabajando; entraban a las cuatro de la tarde y salian a la mis-
ma hora del dfa siguiente cuando entraba el otro turno o la otra cuadrilla.
En este trabajo les pagaban 5 sucres mds tres o cuatro panelas. Le pregun-
to a don Fabidn si disponian de un espacio de tiempo para descansar o
dormir un ratito, me responde que no, que no tenian chance. Describe ca-
da una de las funciones que realizaban los miembros de la cuadrilla que
siempre debian estar atentos y muy despiertos. Los que molian, tenian que
introducir cafia constantemente en e| trapiche porque si éstos se descuida-
ban o se dormian, no habia caldo para hacer el dulce. Los horneros, de
igual manera, tenian la misién de abastecer constantemente de bagazo al
horno (“echa fuego, echa fuego, echa fuego”, dice don Fabian) y los que ha-
cfan la panela, en el momento que se dormian, se quemaba el dulce; asi que
era imposible dormirse, ademds, pienso que el peso de la responsabilidad
les mantenia siempre despiertos. Sélo podian descansar un poco cuando
de repente iba algtin familiar a ayudarles, ya sea un hermano o el papa.

. Alrecordar aquella época, don Octavio Zumarraga? manifiesta: “La
Vlda} de la hacienda era mala, en primer lugar, a uno le toco salir a la
hacienda porque los Papds ya no avanzaban, mi pap4 se enfermé, ya no
avanz6 y me tocé salir de la escuela. Yo pasé de 16 afios a trabajar en la
hacienda; de 16 afos, todavia se estaba en la escuela. Por eso, no termine
la escuela, estuve hasta cuarto grado”. Cuenta que en ese entonces, habia
molienda de panela, y se cultivaba Ia cafia, fréjol blanco y amarillo, eran los
que se les decia panamitos. Manifiesta que les pagaban por rayas. En este
lz}borar, al finalizar el dia, les preguntaban si habian sacado la raya; esto
significaba si sacaron su dia de trabajo. Y si sacé media raya, era el
equivalente al medio dia de trabajo. Asi, era el escribiente quien anotaba;
TMISMO que era una persona de entera confianza del patrén y nosotros —di-
ce don Octavio- “tbamos a ver, a fiscalizar si ha pasado la raya y si estaba
bien anotado” El entré ganando 10 reales diarios y al mes, cuando mads sa-
caba era aproximadamente 16 sucres gracias a los descuentos que les ha-
cian, mismos que se debian a los atrasos, las faltas y las deudas adquiridas
por la compra de carne de las vacas o toros que se morian al despefiarse u
horcases.

Ante la pregunta ;cuando y por qué se termind la hacienda?, don
Octavio responde:
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Ya, primero le voy a conversar c6mo es esto de los patrones. Ellos arrenda-
ban, no trabajaban ellos; siempre buscaban a cualquier persona y arrenda-
ban. Aqui, vinieron de arrendatario un sefior Bertulfo Jitiva; el era de Iba-
rra, y les arrendé a estos sefiores Ruales. Entre ellos tenian ese contacto, ese
negocio del arriendo; y con él comencé yo a trabajar. Después como este
don Bertulfo ya se acabé el arriendo, vino un sefior comandante del ejérci-
to habia sido en ese entonces y le arrendaron a él, se llamaba Ezequiel Ri-
badeneira. Y con él se terminé la hacienda. Se termin6 porque ya vino la

Ley de Reforma Agraria.

Por su parte, don Aniceto Espinoza, al topar el tema de la hacien-
da expresa lo siguiente:“le diré que de lo que yo me doy cuenta, desde
cuando tengo uso de razén, pues aqui la gente trabajaba de sol a sol por un
miserable diario se puede decir, ganaban dos sucres diarios.” Al ser pregun-
tado en qué afio, manifiesta en 1950; “si, ganaban dos sucres diarios™. Des-
taca que les daban unos lotes de terreno como huasipungos para que siem-
bren y de ahi tengan la manutenci6n, pero sélo a los que eran casados;
“pero claro a los patrones, pues les gustaba todo lo que sea el respeto, la
humillacién del negro ante ellos, si es posible que les tengan una venera-
cién”. En este entender sostiene que en ese tiempo la gente era como escla-
va, que tenia que estar como al rigor de lo que el patrén dictaba, no podia
oponerse, si alzaba la voz, le sacaban de la hacienda. Comenta que esta si-
tuacién duré hasta el afio 1965, porque en este afio llega la Reforma Agra-
ria a través de la cual obtuvieron por el tiempo de trabajo, su pedacito de
terreno propio. Continua manifestando que:

A partir de entonces, vino la liberacién, el que quiere trabaja, el que no, no.
Pero como el caserio es un centro civico, (refiriéndose a su comunidad de
Santa Ana) nadie puede decirle 4ndate, lo que antes, si el patrén tenia al-
gun resentimiento con algin peon, lo sacaba de la hacienda, le quitaba to-
dos los sembrios y ponia cuidador; en tal situacién, el trabajador ya no po-
dia entrar a coger absolutamente nada, esa era la vida.

Esta fue la rutina de nuestros abuelos, desde la década de los cua-
renta hasta mediados de los sesenta.
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Significado de la identidad para los abuelos

Cada uno de los abuelos entrevistados tiene su propia definicién o
interpretaci6n de la identidad. Al abordar este tema, don Aniceto manifies-
ta que todavia la gente de la zona de Santa Ana, est4 en una etapa algo asi
como de subdesarrollo:

Porque todavia le falta eso de la civilizacién, de perder el miedo, el nervio,
al enfrentarse ante cualquier persona, todo es lo que se trata de desalojar
Para poderse identificar con los demds; yo diria en este caso que todavia es-
tamos en un retroceso de identidad, porque vivimos, hay personas que to-
davia estamos empantanados, sin poder sacudirse de ese polvo, de ese lodo
y salir a dar el paso adelante a la civilizacién, eso creo yo. El negro se va en
contra del negro mismo, por la siguiente razén: porque si yo soy un lider
de los negros, tengo que entrarme de lleno al problema, conversar con la
gente, darles ideas de c6émo podemos ir saliendo, pero qué es lo que pasa,
que hay muchos lideres que nos representan, pero no se identifican con la
gente, entonces hay siempre ese vacio. Porque eso de trabajar, hay que
adentrarse de lleno a trabajar por la colectividad, por el bien colectivo. Pe-
T0 ;qué es lo que pasa?, con tal de que haya para mi, asi no haya para los de-
mis. La gente tiene ese individualismo, quemimportismo, ese egoismo, y
como le digo se ve empantanando en eso, mientras no podamos sacudirnos
cada uno y salir adelante, tendremos que vivir, como yo he dicho muchas
Vveces para el mundo, pasaran los siglos; el negro tiene que seguir siendo ne-
8roy yo no sé que pase.

Ante la pregunta: :qué sabe usted de los negros?, responde que ha
leido muchos folletos que hablan del adelanto de los negros; por ejemplo
d.e los esmeraldefios, del Valle del Chota. Tiene una percepcién de esta ul-
tima poblacién como gente mds abierta que los de la cuenca del rio Mira;
porque tienen lideres con m4s conciencia, “entonces ac4 no hay ese repar-
to de ideas, de hacerle conocer al que menos sabe el que sabe mas”. Por lo
tanto, sefiala a la falta de conciencia y liderazgo como una de las causas pa-
ra que no sobresalgan las comunidades negras de la cuenca del rio Mira.

Sobre este mismo tema, la identidad, don Alonso Tadeo? expresa lo
siguiente: “Antes yo peleaba en el colegio cuando me decfan negro, porque
era en una forma despectiva; nos decian negro gallinazo, negro gus gus.
También nos decian sambito, compadrito”. Al respecto recalca que siempre
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les contestaba que no era ni gallinazo ni sambito, que tampoco le han da-
do algiin hijo para bautizar o que él les haya dado para ser compadres; que
deben tratarle de su nombre, y si no lo saben, de sefior asi como ¢l les tra-
ta. Se peleaba continuamente en el colegio precisamente por estas formas
despectivas de tratar. Con los que eran de la misma edad y compaiieros de
curso, se iban a los puiios por lo menos 5 veces en la semana, y cuando les
pegaban estudiantes de cursos superiores y mayores que ellos les defendia
don Federico Leén.5 hermano mayor de don Fernando, y este ultimo era
compaiiero de curso de don Alonso Tadeo. Asi se hacian respetar, tanto
por la fuerza como por los estudios. Luego que ya les conocieron por su
capacidad intelectual en vista que tenian calificaciones mejores que mu-
chos de ellos y también por su frontalidad y bravura para defenderse, les
consideraron, les respetaron y muchos de ellos se hicieron amigos. Ahora
en cambio, sostiene don Alonso, “nos gusta que nos digan, al menos en
Concepcién es asi, afroecuatorianos o negros, nos sentimos contentos; si
insisten en los términos despectivos, se les dice yo me llamo tal nombre”.

Don Nabor de Jestis® reconoce que a veces los patrones si les trata-
ban mal y al preguntarle si reaccionaron alguna vez, manifiesta que no po-
dian; “pero a apersonas particulares si se les ha parado el macho” —dice-. A
los patrones tenian que aguantarles porque posefan las cosas de ellos, vi-
vian en la casa de ellos, los huasipungos eran de ellos y estaban en su po-
der; ellos les pagaban para que trabajen. De alli que, reconoce que vivian
de ellos por lo que “teniamos que aguantar todo” hace notar don Nabor.
Pero cuando dejaron de ser peones, y desaparecié la hacienda, manifiesta
que la cosa cambi6 totalmente. Contintia don Nabor, en el tiempo de la
hacienda ganaban poquito y no podian salir adelante para ser mejorcitos;
porque en ese tiempo, era trabajar y trabajar y nada de tener plata. No dis-
ponian de dinero ni para comprar una camisa 0 un par de alpargates, no
tenfan descanso, ya que después de trabajar en la hacienda de siete a cua-
tro, el resto de la tarde iban a trabajar a sus huasipungos; es decir, aqui tra-
bajaban las tardes y muchas veces en la mafiana desde las cuatro o cinco de
la manana hasta las seis y media o siete, luego iban a la hacienda.

Asi era la vida dice don Anibal Borja,” “habia la comidita, pero es-
caso el dinero; el pan costaba dos reales. Como era poco el dinero, no po-
diamos comprarnos ropa, y los tres pantaloncitos que teniamos, nuestras
mujeres tenian que estar remienda y remienda, ahora ya no ponemos re-
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mendado porque ya tenemos para comprar.” Muchas veces no disponian
de dinero ni siquiera para el querosin, de alli que debian alumbrarse con
bagazo, mismo que era ubicado en medio cuarto, le prendian y alli estaban
hasta la hora de dormir o hasta que les de suefio. Se acostaban temprano
porque asi mismo se levantaban tempranito; a las nueve de la noche, mé-
ximo a las diez ya estaban durmiendo.

Los entrevistados, al preguntarles si les enojaba o disgustaba que les
digan negros, expresan que no. Los patrones siempre les trataban de mo-
renito o del nombre, porque ellos les conocian; generalmente les llamaban
del apellido. Manifiestan que no se sentian ofendidos. Sin embargo, don
Nabor puntualiza que posiblemente se molestaria si le dicen negro ahora,
Pero no por el color sino por la edad dice, “ya merecemos respeto”.

Algunas caracteristicas identitarias y cémo las vivieron los abuelos

Las caracteristicas identitarias que a continuacién describo, tales
€omo: vivienda, alimentacién, educacién, comercio, fiestas y religiosidad,
son elementos que marcaron la identidad de nuestros abuelos.

La vivienda era muy caracteristica de la época. Don Juan Cribén,8
nos describe asi: “antes, viviamos en casitas de paja, las paredes era con
bejuco, cafia brava o chagualquero” Las caiias bravas o chahualqueros, se
entrecruzaban formando rectingulos de més o menos 20x15 cm (Que se
los media abriendo la mano, extendiendo el dedo pulgar y mefiique; esto
€ra una cuarta decfan los abuelos). Estos rectdngulos eran llenados con lo-
do (121. mezcla de tierra melosa con agua y paja picada). En las esquinas co-
mo pilares se ponian palos bien robustos con horquetas de espino y se los
enterraba alrededor de 80cm. Las vigas u horizontales eran de sauce; este
érbol era el més utilizado porque siempre alcanzaba una gran altura y era
recto, muy parecido al eucalipto. El techo era en “V” invertida, se utilizaba
los smos materiales (chagualquero, palobobo, méxico o cafiabrava) y
encima se cubria con la paja de la cafia; eso si, bien tejida para que no pa-
se el agua y bien amarrada para que no se vuele con el viento.

José Chal4® le da un significado mds profundo a estas viviendas:

Porque est4 vinculada con la cuestién ancestral, desde la cultura, desde la
mam4 Africa y efectivamente es interesante ver ahi como funcionaba la ca-
sa, bdsicamente estaba compuesta por una cocina y un cuarto grande, que
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funcionaba a la vez como dormitorio y sala, se utilizaba también para
cuando venian las visitas y también para las fiestas; aunque la sala era tam-
bién el traspatio, el corredor, el ingreso. Todas las casas tenian ahi el sobe-
rado, que viene a ser algo asi como la despensa donde se guardaban las co-
sas, los alimentos, la ropa, un montén de cosas que se utilizaba ahi. En la
parte posterior de la casa estaba el traspatio, con sus banquitas, para reu-
nirse, para socializacién de la familia y de los de afuera; mientras que el co-
rredor era el espacio al frente de la casa, para recibir a las personas que es-
taban de paso, para ofrecerles un vaso de agua mientras descansan un po-
co. Entonces, eso fue clave en términos culturales, porque desde ahi se re-
producia y se mantenia los saberes que iban pasando de generacién en ge-
neracién y de tiempo en tiempo a través de la boca, de la palabra.

En cuanto a la alimentacién, vivian de lo que producian sus huasi-
pungos; esto es de la yuca, el camote, el fréjol, el sancocho y de la carne que
les vendian los patrones, que luego eran descontados de los dias que tra-
bajaban. Cabe resaltar la carne no era que los patrones mataban a las va-
cas o a los toros para dar de comer a los trabajadores, no, eran -como ya lo
anote anteriormente- los que se morian al horcases o despefiarse. Otra for-
ma de variar la dieta diaria era los cambios de productos, asi las abuelas
cuentan. Por ejemplo, las de Caldera se iban a cambiar a Alor y a esas par-
tes altas —dice dofia Martha Garcia de 67 afios de edad y esposa de don
Anibal Borja-, las de Piquiucho, Juncal, Chalguayaco y Carpuela, a Pimam-
piro o a San Gabriel. Las de Mascarilla, Pusir, y Tumbatu, también iban a
cambiar a las partes altas. Mientras que de las comunidades de la Cuenca
del rio Mira, se iban a Mira, a los pueblitos cercanos y también a las par-
tes altas. Se intercambiaban por lo menos dos veces al afo, generalmente
antes de la Semana Santa y antes de las fiestas patronales. De los Valles se
llevaba, aguacate, yuca, panela, cafia, papaya, plitano maduro, camote, y de
la parte alta se traia, principalmente papas, mellocos, habas, maiz, queso,
trigo, arroz de cebada. Estas eran las labores de las mujeres; a més de ir to-
dos los dias a los huasipungos a traer que comer, dice dofia Martha, a traer
yuca, camote, sancocho, guandul para preparar el almuerzo. De esta ma-
nera las mujeres combinaban los alimentos diarios de sus trabajadores es-
posos y de toda su familia. A mas de esto, habian algunas mujeres que tam-
bién trabajaban en la hacienda y otras que se dedicaban al comercio; caso
concreto el de la sefiora Martha, nos cuenta que ella desde chiquita ya se
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iba al mercado a vender aguacates. “Yo me iba a San Gabriel, a Ibarra, a Bo-
livar, yo me iba donde sea a vender”. Y cuando no tenian que hacer, se iban
al rio a lavar la ropa. Aqui nos cuenta don Anibal Borja que en ese tiempo,
“cuando no habia para el jabon, ese culito que tiene la cabuya, le cortaba-
mos y le chascdbamos, eso salia como jabén y con eso lavaban la ropa
nuestras mujeres”; aunque dofia Martha manifiesta que no arrancaba la
mugre como el jabén pero si quedaba bien la ropa. Asi era la vida antes
concreta don Anibal.

4C6mo era la educacién en el tiempo de nuestros abuelos? Como ya
leimos en entrevistas anteriores, nuestros abuelos nunca lograron termi-
nar ni siquiera la escuela, otros ni siquiera pisaron o aprendieron a leer; ya
S€a porque tenian que entrar a trabajar en la hacienda o porque nunca ter-
minaban el afio debido al clima mal sano que les afectaba a todos los pro-
fesores blancos o blanco-mestizos que al poco tiempo de haber llegado se
enfermaban del paludismo. Esto nos cuenta don Fabisn Folleco: “Aqui, co-
mo habfa mucho paludismo, la gente blanca no penetraba, los profesores
mismos, sabian venir, pero no sabian parar mucho tiempo, aguantaban un
mes y de ahi, ya sabfan cae con el paludismo, y tenian que salir enfermos”
Eso daba lugar a que los alumnos no terminen el afio y asi seguian dos y
tres afios en el mismo grado. Recuerda que el paludismo se perdi6 desde
que entr6 la sanidad a fumigar las ciénegas (més o menos entre mediados
¥ finales de los cincuenta) dentro de las casas y el contorno de las mismas,
Porque habja mucho zancudo y ese chinche ambatefio agrega don Fabian.

Esto obligaba a pedir a las Direcciones Provinciales de Educacién
que manden profesores Negros a esta zona, Mismos que eran muy escasos;
de acuerdo a don Alonso Tadeo: Eudoxia Santos, Salomén Chald, Federi-
¢o Leén y Juan Ignacio Villa fueron los primeros profesores negros. De es-
te grupo, la m4s conocida, porque ha estado tanto en las comunidades ne-
gras de la zona del Valle del Chota como en las comunidades negras de la
zona de la Concepcién, es la profesora Eudoxia Santos; era morena, de Pi-
mampiro, coinciden los entrevistados. “Fue una profesora bastante dura” -
describe don justo Méndez, morador de La Concepcién de 67 afios de
edad-, “pero era buena profesora; con ella estuve hasta quinto grado, y gra-
cias a eso yo fue Teniente Politico, Secretario de la Tenencia y ahora estoy
en la Junta Parroquial; porque antes, el que tenia educacién ocupaba esos
cargos”.
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Me inquietaba también saber algo del comercio, ;c6mo se moviliza-
ba la gente en aquella época? Al respecto don Juan Criban dice:

Nosostros nos movilizamos por el rio, cuando estaba seco, cruzdbamos el
rio con los animales -se refiere a los burros- y saliamos al espino de Chal-
guayaco; cuando estaba en tiempo de él (quiere decir cuando estaba creci-
do), el camino era por aqui por encima de Piquiucho, por arriba, por San
Vicente que dicen de Piquiucho; por esa loma habia veces que nos tocaba
hacer dos viajes en el dia. Llevando aguacate hasta tres viajes haciamos, en
burro se llevaba hasta Piquiucho o Juncal. Entonces, asi mismo, ya llegéba-
mos de all4 de Ibarra como sea. ibamos a encontrarles a Piquiucho con bu-
rro, para traer aunque sea una estera que venian trayendo nuestras muje-
res de Ibarra; eso, el que tenia su burrito. O sino, cuando estaba bien el
tiempo, saliamos aqui al espino de Chalguayaco que ahi era rectito para no-
sostros, por el rio habia una carreterita que hicieron los Rosales (Eran los
patrones de la hacienda), entonces, ahi les esperdbamos y de ahi, venjamos
para aci.

Esto, mas o menos desde que tiene uso de razén, desde el cuarenta
0 un poquito antes acota don Juan. Argumenta que esa costumbre se per-
dié cuando se refundo el caserio donde esta hoy (antes, era en el rancho de
abajo, cerca al trapiche y a la casa de la hacienda). Cuando ya se construyé
la carretera, 0 les favorecio en el sentido que al salir a Piquiucho podian to-
mar los carros que salian de San Gabriel, que eran Montifar y Joselo.

Con respecto al deporte, don Olmedo Congo!! cuenta que antes la
juventud era muy aficionada al deporte; en especial practicaban la pelota
de tabla, y también la de guante. El jugaba bastante al medio, dice con una
tristeza dibujada en su rostro: “me quedé porque, habldndole la verdad, ya
mis padres eran pobres, ya salieron guantes de mds costo entonces ya no
pude comprar guantes de torna; de ahi si sabia también volver, tornadas y
me quedé a jugar al medio”. Explica que cada posicién, tenia guantes dife-
rentes: asi los volvedores, que eran los que recibian las sacadas o batidas,
tenian guantes mas grandes con clavos especiales, mientras que los del me-
dio, tenfamos guantes mas pequefios. Hasta hoy en muchas comunidades
del Valle del Chota, todavia se juega la de tabla. La pregunta que me urgia
es: ;cudl es la diferencia entre la pelota de guante y la pelota de tabla? Don
Olmedo me hace notar la diferencia: “la de tabla es con tablas de palo, con
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cabo, y acé en la base con unos pupitos de caucho para que rebote la pelo-
ta. En cambio la de guante, son guantes anchos y redondos. Eran de acuer-
do a la parada que tenga la persona, si el tipo era volvedor, habian guantes
de vuelta, habian guantes de saque y de media, esa es la diferencia. Pero el
sistema de juego era lo mismo”. Nos explica que los puntos eran de 15 en
15; es decir, 15, 30, 40 y uno de juego. De ahi seguia 15 de dos, 30 de dos,
40 de dos y dos juegos. Luego seguia otro juego para hacer la mesa. Es de-
cir si el equipo A gana el primer juego, y el equipo B gana el segundo jue-
g0, el ganador es el equipo que gane el tercer juego. Don Olmedo manifies-
ta que este juego aprendié viendo a los mayores, resalta que no se sabe
quién se invento ni de dénde vino. Primero sabian jugar con pelotas de ca-
bresto; cuenta que su papé sabia cortar correitas para hacer estas pelotas,
luego vinieron las de hilo y luego las de viento. “Las pelotas de cabresto,
eran pesadas y tiesas; muchas veces rompian las tablas”,

A més de la pelota de tabla, que para ellos mas que un deporte era
una forma de distraerse y de divertirse; habian las otras fiestas, las fiestas
grandes, eran con las bandas contratadas o con bomba y guitarra cuando
se trataba de fiestas familiares. Cuenta que habian buenos guitarristas en
Carpuela en especial recuerda a uno que se llamaba Gonzalo Santacruz
que le decian Gonzalo “Manchado” “porque tenia una manchita aqui en la
cara (indica la mejilla), era pequeiiito pero ese era un musico especial pa-
ra la guitarra”.

Sobre este mismo tema, don Juan Criban aporta que antes, las fies-
tas eran solamente hasta las seis de la tarde; hasta esa hora sabia estar la
banda. Por lo tanto, en la noche no habia baile. Relaciona con el tiempo de
hoy y manifiesta que ahora se amanecen en los bailes y eso hace que las
mujeres fracasen; porque antes, dice, “los padres eran bien responsables y
sabian estar muy pendientes de sus hijos, siempre les buscaban sean muje-
res o varones”. Sin embargo, a pesar de los cuidados, si se daban casos de
embarazos antes del matrimonio y por supuesto, los castigos eran muy
crueles. Dofia Maria Borja de 68 afios de edad y esposa de don Fabidn Fo-
lleco nos cuenta que ella sufrié en carne propia ese castigo, por haberse
quedado embarazada siendo todavia soltera. Cuenta que los mayores sa-
bian cavar un hueco en el cuarto, le hacian acostarse ahi, con la barriga ha-
cia el hueco; con la espalda desnuda, le azotaban con el cabresto, les daban
de acuerdo a los afios que tenian, hasta quedar sangrando su espalda. En-
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cima les ponian sal y limén para que no les infecte y, al otro dia —dice do-
fia Maria-, nos llevaban al rio a lavar ropa todo el dia. (Se le salian las l4-
grimas recordando aquel castigo que trastocé su ser).

Continuando con don Juan Cribén y el tema de las fiestas, manifies-
ta que las fiestas familiares se organizaban en las casas; nunca faltaba el tra-
g0, la guitarra y la bomba. Si no habia esta dltima, “se alentaba un cajén de
madera, pero los guitarristas, habian algunos”.

Con respecto a los enamoramientos, eran a escondidas dice don
Juan; mientras que don Aniceto manifiesta que muchas veces, los padres
ya se encargaban de comprometer a sus hijos. “Conversaban entre mayo-
res, el uno le decia al otro: me gustaria que su hija se case con mi hijo o vi-
ceversa; asi acordaban y los hijos s6lo tenian que obedecer. De tal forma
que desde muy jévenes ya estaban comprometidos.” En este acto, se podria
afirmar que habia de todo; amores a escondidas y amores comprometidos
publicamente por sus padres.

Don Aniceto sostiene que antes, las fiestas del pueblo o patronales,
no les costaba a los moradores porque la banda pagaba el patrén; de la
misma manera, el patrén pagaba las verbenas y las bebidas en los matri-
monios y bautizos.

En lo concerniente a la religiosidad, don Aniceto manifiesta que “en
algunos aspectos es igual que antes, en partes si parece que ha cambiado
porque mds antes, la gente tenfa otra vocacion, de més respeto a las cosas
sagradas. En cambio ahora, las ms de las veces es por curiosidad, por no-
vedad o talvez por algo personal que se van a las iglesias, se van a los san-
tuarios”. Sospecha que en estos espacios, se retinen con otras personas, y al
parecer ese es el interés u objetivo. Aqui, me urgia preguntarle: ;No sera
que antes como que se sentian obligados, las mamas iban llevando a las hi-
jas y ahora ya no, los jévenes si quieren van sino nadie les obliga? Ante es-
ta pregunta, responde: “Por eso digo, antes habia més respeto, antes la gen-
te era aqui internada, de lleno. En cambio ahora, ya es, casi le obligan.”

Hasta aqui, he descrito algunas caracteristicas propias de los afro-
chotefios; los que han ido moldeando la identidad de esta poblacién. Co-
mo podemos darnos cuenta, muchas de estas caracteristicas propias han si-
do impuestas, tales como: el trabajo en la hacienda, la religiosidad y algu-
nas fiestas que la gente lo dnico que hizo es resignarse y aceptar. La mayo-
ria de nuestros abuelos no lograron terminar ni siquiera la escuela, otros
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nunca entraron a ella; se podria decir que el tinico espacio en donde se
sentian libres era en el deporte y posiblemente en sus huasipungos, porque
hasta en las fiestas eran vigilados por los mayordomos y los patrones.

¢Qué podemos decir de la identidad de los abuelos y cémo se relaciona con
la literatura académica?

Las definiciones sobre la identidad abstraidas de los abuelos y las
caracteristicas identitarias descritas, nos llevan a discernir que la identidad
de los abuelos se construye en torno a la situacién y a la época que les to-
€6 vivir. Situacién muy restringida en cuanto a su economia y educacién
en una época de dominacién, sometimiento, y explotacion. Para ellos el ser
negro significaba humillacién, respeto, obediencia y veneracién a los pa-
trones; esto fundado en el hecho de que éstos les daban todo, y por ello te-
nian el poder de hacer lo que a bien desearen, sea por capricho, por mal-
dad o por castigo. Pusieron barreras en sus mentes, haciéndoles creer in-
capaces de pensar, de crear, hasta de estudiar. Aniceto Espinoza sostiene
que “hasta hoy no se ha logrado sacudir ese lodo” y probablemente estd
marcado en la psiquis; o como dirfa Zapata Olivella, hoy “las cadenas es-
tan en la mente”, producto de todo ese proceso de dominacién, someti-
miento y explotacién.

Stuart Hall esboza que hay al menos dos formas diferentes de pen-
sar la identidad cultural: “La primera posicién define la ‘identidad cultural’
en término de una identidad compartida, una especie de ‘naturaleza pre-
cisa’ de caracter colectivo, comtn a un pueblo con una historia y unos an-
cestros compartidos y que oculta en su interior las muchas otras ‘natura-
lezas’ impuestas mas superficial o artificialmente” (Hall, 1999: 132). Par-
tiendo de Hall, al parecer, resulta facil ubicar la identidad de los afrocho-
tefios. Por supuesto, es una identidad compartida, de caricter colectivo co-
mun a un pueblo, a toda la zona del Valle del Chota y cuenca del rio Mira
que tiene una historia Y unos ancestros compartidos. Son ancestros en los
que pervive de generacién en generacién las otras naturalezas impuestas
(por los patrones e instituciones como la Iglesia y la Educacién); por lo
menos hasta los adultos mayores, porque como ya veremos mds adelante,
los jévenes, tiene otra visién de la vida. Continuando con Hall, al cual me
allano, sostiene que dentro de los términos de la definicién anotada,
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“nuestras identidades culturales reflejan las experiencias histéricas comu-
nes a los cédigos culturales compartidos que nos proveen como, ‘un pue-
blo’” (Idem).

Para Hall, la segunda forma de pensar la identidad cultural, “admi-
te, que al igual que los muchos tipos de similitud, también hay puntos cri-
ticos de diferencia profunda y significativa que constituyen ‘eso que real-
mente somos’; o mas bien ‘en lo que nos hemos convertido’ puesto que la
historia ha intervenido en nosotros” (Hall, 1999: 134). Me parecen bien ve-
nidas estas definiciones en vista de que son justamente esas similitudes las
que encierran profundas diferencias en nuestros abuelos, los que han
construido lo que realmente eran en su juventud y son ahora, personas su-
misas y humildes, porque la historia intervino fuertemente en la construc-
ci6n de su identidad. A continuacién, pasamos a una discusién sobre la
construccion identitaria en los adultos mayores, una generacion distinta a
la de los abuelos.

2. Construccion identitaria en los adultos mayores

“Antes la agricultura era buena, en cambio horita, invierte 200 déla-
res y coge apenas 50 délares; o sea, en vez de ganar pierde. Entonces la gente
ya no siembra, estdn los terrenos botados” 12

Esta es una realidad en la mayoria de las comunidades negras de la
Cuenca Chota-Mira; en unas més y en otras menos, pero es la constante o
el comin denominador. También es una de las causas de la migracién.

Para los adultos mayores,!3 los procesos identitarios se construyen
en una etapa en la cual el pais y el mundo se encuentran en un proceso de
transicién o de modernizacién. Esto es durante las décadas de los setenta
y ochenta, especialmente en el Ecuador, debido al boom petrolero, que da
inicio a todo un proceso de modernizacion que llega también a nuestras
comunidades, con la energia eléctrica, la panamericana, fomento de la
educacién y dotacién de infraestructura. Y lo méds importante para los
afrochoteiios y todos los campesinos del Ecuador —diria yo-, se decreta la
Ley de Reforma Agraria.

En este contexto podriamos decir que la identidad de los adultos
mayores se construye bésicamente en torno a la agricultura; si la agricul-
tura estd mal, si los terrenos estdn botados como afirma Rosa Delgado, es
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te, por motivo de que la juventud, antes trabajdbamos mds y ahora los j6-
venes casi se han dedicado a la vagancia”15

Sobre esta misma pregunta, Gualberto Espinozal6 responde: “Hoy,
le veo igual que siempre. Aunque se notan ciertos cambios minimos en
cuanto a la infraestructura, pero la mentalidad de la gente sigue siendo la
misma; porque las reformas que hay nos han dado haciendo han sido obli-
gados, no conscientes”, Ademas Gualbo, como asi le llama la mayoria de la
gente que le conoce, est4 muy preocupado por el futuro de su comunidad,
sostiene que no hay un lider que conduzca a la comunidad y que todos ha-
cen la voluntad del patrén de la hacienda de Santa Ana, el doctor Jaime
Vergara. El lider est4 del lado del patrén sostiene, es una persona muy in-
teligente pero es el administrador de la hacienda; se refiere a don Aniceto
Espinoza.

“El patrén, yo le llamo patrén porque asi lo conocen todos, no por-
que yo quiera decirle, tiene la habilidad de ganarse a las autoridades” y re-
dacta que en una reunién reciente realizada para discutir sobre una aspi-
racién que tiene la juventud -la construccién del estadio- en vista de que
el que tenian le hicieron parque.l7 Manifiesta que habia invitado a delega-
dos de la Universidad, a delegados del ejército, al Defensor del Pueblo, al
delegado de Ia Curia, en donde € habia tenido sus puntos a tratar, que
eran: la seguridad, la terminacién del puente y el asunto del terreno del es-
tadio. Entonces ¢l -continua Espinoza-“tiene la habilidad, como le digo,
de poner a las autoridades de sy parte, y a estas alturas parece que habemos
tres personas que él nos considera sus oponentes: mi persona, Freddy Con-
go y el sefior que en segunda instancia solicit6 la tierra Wilson Le6n”. En
este sentido, resalta que la comunidad no tiene control, “estd a merced de
cualquier persona que quiera hacer de ella lo que le de la gana, entonces en
esas condiciones no podemos decir que la comunidad est4 mejor”.

Algunas personas de Santa Ana, todavia trabajan en la Hacienda; no
s6lo aqui dice Gualbo, lo mismo sucede en La Loma, son las dos tinicas co-
munidades negras en las cuales todavia existe hacienda. Sin embargo, el
trabajo es diferente, porque la misma hacienda ha cambiado su forma de
producir. Denuncia que antes eran haciendas totalmente agricolas; ahora
Santa Ana es ganadera, La Loma es floricola. Entonces ese tipo de activida-
des demandan el uso de tecnologia, y cuando se introduce tecnologia, se

requiere menos mano de obra. Con respecto al horario de trabajo, sostie-
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ne que es el mismo, trabajan las 8 horas: de 7:00 a 12:00 y de 13:00 a 16:00,
el diario oscila entre los 3 y 5 délares diarios. Aunque David Congo,!8 jo-
ven de 19 afos de edad, manifiesta que a él le pagan 40 délares a la sema-
na; posiblemente sea en tiempo de molienda, porque justamente, eso era
lo que estaban haciendo el dia de la entrevista.

Relacionando la vida de antes con la de hoy, Gualbo manifiesta que
la vida de antes era mejor que ahora, en el sentido que habia mas salud, la
alimentacién era mds sana, més abundante y habia mayor comunicacién
intra e interfamiliar; ademds argumenta que de esa manera los padres
compartian o transmitian de mejor manera los conocimientos a los hijos.

Con relacién a la pregunta central jqué es la identidad para los adul-
tos mayores, cémo la definen ellos? Pongo en consideracién las siguientes re-
flexiones.

Definiciones sobre la identidad desde los adultos mayores

Angel Chala al respecto expresa: “para mi, identidad es conocerme
y aceptarme como soy y no tratar de cambiar en ningun otro lugar, sino
mantener siempre ese mismo principio y esa misma ideologia”. Con res-
pecto a las caracteristicas de la gente de la Concepcién las describe como
personas muy afables, un tanto precavidas, no son muy confiables, dice,
porque “cuando aparece una persona extraia, que no se la ha visto por acé,
por amabilidad o por curiosidad, se preocupan: “y este Sefior, esta Sefiora
quién serd, a qué vendrd, de dénde vendrd. Entonces, por un lado, eso es
bueno porque permite precautelar la seguridad ciudadana de aqui del cen-
tro parroquial’.

Barbarita Lara,1® sobre este mismo tema y conocedora de las dos
zonas (Concepcién y Valle del Chota), sostiene que en las comunidades es
muy fuerte el ser negro; todos se identifican como negros. Creo que no se
equivoca en su apreciacién, porque Walter Padilla al preguntarle qué sig-
nifica para él ser negro, manifiesta: “Para mi ser negro es un orgullo por-
que tenemos nuestra color firme”. Se suma a esto, las précticas culturales
que son caracteristicas propias de estas comunidades tales como: su muisi-
ca bomba, las celebraciones religiosas, los ritos funerarios, la celebracién
de sus fiestas patronales, etc. Pero al preguntarle a Barbarita, qué significa
ser negra para ella como mujer, realmente le bombardean o le invaden un
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sinnimero de estereotipos construidos por la sociedad. En medio de esta
dificultad responde: “ser negro significa como un elemento mas de mi
identidad; siempre tomando en cuenta que ha sido negativo y positivo.
Negativo porque, por la discriminacién y el racismo; positivo porque ha
nutrido la identidad. Ha nutrido en el sentido que se identifica como un
grupo étnico, y de paso, también culturalmente, si se mira la diferencia por
los otros™. Denuncia que en nuestras comunidades existe el endoracismo:
“el mds negro, es discriminado por el mas clarito, que se apega a las carac-
teristicas del blanco o mestizo”; resalta que estas caracteristicas se acentian
mds en la myjer, “porque el hombre se salva cuando es negro, pero la mu-
jer entre mas negra, es mdas discriminada hasta dentro de la familia. Inclu-
sive cuando hay la pareja, escoge a la més clarita, si existe una negra y una
zambita, la zambita es la que tiene mayor prioridad -por lo general es la
mas bonita- si porque se apega a las caracteristicas europeas”. Por estas rea-
lidades sostiene que el endoracismo existe.

Gualbo, discurre que la identidad es un campo muy amplio para el
andlisis, pues cada individuo tiene la suya, se identifica por su personali-
dad; pero en una familia y mds en una comunidad, sefiala que hay ciertos
aspectos que nos diferencian de los otros. Cree que en la diferencia radica
la identidad. En este entender apuesta a que la identidad es parte funda-
mental de la cultura de cada pueblo, “gracias a eso pues se diferencia de los
otros”. En este sentido, Gualbo al definir su identidad personal manifiesta
que su identidad se ha ido construyendo paulatinamente. Primero apren-
dié de sus padres las formas de vivir, de trabajar, las costumbres, etc.;
luego, ya en la escuela, aprendié cosas diddcticas y a compartir con otras
Personas, con otros alumnos; después, ya més grande —dice-, “nos hemos
amphado. mis, salimos de la comunidad y compartimos con otras perso-
nas que tienen otras experiencias, entonces de esa forma se va adquirien-
do elementos que van construyendo la personalidad de uno”. En este con-
texto, €l se cataloga como una persona curiosa, alguien inquieto, preocu-
pado por las problematicas que vive la comunidad, “si me preocupo tam-
bién por ser tranquilo, sincero, no digo que haya alcanzado esas bendicio-
nes, pero es una preocupacién, son aspiraciones que uno tiene en la vida
por mejorarse. No sé que més podria decir de mi”,

Sobre la comunidad, describe que lo que caracteriza a Santa Ana, es
que la gente es trabajadora, pero también tiene algunos problemas como
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todas las comunidades. Por el hecho de tener unas condiciones de vida no
muy 6ptimas, cada persona se preocupa por tener lo necesario para sobre-
vivir, para mantener a la familia. Entonces no queda mucho tiempo para
mantener o tener una vida de comunidad como tal, quiere decir, vivir
mancomunadamente en donde todos se preocupen por todos, y en esa for-
ma trabajar colectivamente, mejorar la vida de todos los miembros de la
comunidad. Resalta esto puntualizado que existe un cierto individualismo
que lo justifica de alguna manera por la pobreza, porque cada quien se sa-
crifica por si y por su familia. Sin embargo, en muchas ocasiones y en mu-
chas circunstancias conecta que si hay momentos de unidad, por ejemplo
para las fiestas, en calamidades domésticas como fallecimientos, enferme-
dad grave de alguien, en construcciones de casas, etc. Son momentos que
convocan a la unidad a los cuales la gente si responde. La desunién mds se
da en el aspecto de desarrollo comunitario.

Profundizando més el tema de la identidad, José Chald la define asi:

Bueno, entre muchas cosas quiere decir aceptarse, amarse, definirse, cuan-
do sabemos lo que somos, también sabemos lo que no somos; en este caso
es una concepcién dialégica y politica aceptada socialmente, es decir, con
esto ya no estamos diciendo somos morenos, somos afros, ya no somos se-
res o ciudadanos vistos como de segunda categoria, somos del mundo y de
primera categoria, somos seres humanos, y ademds de seres humanos, so-
mos afrodescendientes.

Algunos elementos o caracteristicas identitarias de los adultos mayores

La identidad de los adultos mayores, al igual que la de los abuelos,
se va construyendo con la participacién de algunos elementos y caracteris-
ticas propias acorde a la época que les tocé vivir. Entre estas caracteristicas
propias estan: dialecto, alimentacién, religiosidad, las fiestas, cuentos, jue-
gos, migracion y movilizacién o transporte.

Algo muy caracteristico de nuestras comunidades y que es parte de
su identidad, es el dialecto; de acuerdo al pueblo o comunidad, tienen una
diferencia. Asi por ejemplo, Edgar Méndez enuncia que los de Santa Ana
tienen unos estribillos bastantes ancestrales, hablan unas palabras que tac-
ticamente se puede entender; para decir vea, dicen ‘chape’. Los de La Loma



40 Ivdn Pabon

tienen un entonado muy distinto, los del sector de Cuajara, que confunden
las letras: la i con la e, la u con la o; le confunden como al estilo indigena,
indica que dicen ‘cuji’ por coger, también le anteceden en muchas palabras
la “ene”: dicen, yo te he de dar en eneboca, asi hablan ellos. Entonces, es
muy fécil identificarles; Méndez sospecha que “es adquirido a través de ge-
neraciones, debido a que posiblemente compartieron y convivieron mu-
cho tiempo con los indigenas, y por supuesto, se han quedado con eso”

En cuanto a la zona del Valle del Chota, también se diferencian por
el dialecto o entonaci6n al hablar; asi, hay comunidades como Chota,
Mascarilla y Tumbati que dicen “ete” en vez de “este”. Muchos de estos
dialectos, se debe (insiste Edgar Méndez) a que al parecer nuestros abue-
los convivieron con los indigenas porque hasta hoy se conserva inclusive
algunas indumentarias como las gualcas que todavia las llevan en el cue-
llo las mds mayores, al igual que las chalinas, y también algunas comidas.

A propésito de comidas, Barbarita Lara nos cuenta un poco cémo
era la alimentacién en su tiempo, en su juventud o en el tiempo de los
adultos mayores, es decir cuando los mayores eran jévenes. Asi, manifies-
ta que la economia alimentaria venia de los huasipungos y de la crianza de
los animales en los espacios libres o sitios que habian en las haciendas, que
€so si les permitian los patrones a los que vivian en las comunidades; en-
tonces, los animales eran el complemento de lo que se cultivaba en la tie-
Ira. En este conocimiento, en la dieta diaria siempre estaba el fréjol, la yu-
ca o el camote; fréjol con sancocho o picadillo, fréjol con camote o0 manoe-
mono, yuca con carne, camote con carne, arroz de cebada con carne, mo-
rocho de dulce con bastante leche (Este 1ltimo, nuestras abuelas prepara-
ban en paila —Yo si me acuerdo-). Pero lo rico de ese fréjol es que era sazo-
nado con manteca de puerco, con mapavira como decian las abuelas y la
miel con fréjol era como el postre, “huy, miel con fréjol, riquisimo”, delei-
ta su mente la Lic. Barbarita Lara. El arroz de cebada, el morocho, las pa-
pas y otros productos de la dieta eran obtenidos por medio del “cambio”;
es decir, lo que iban a cambiar en las zonas altas, en tiempo de Semana
Santa. Ahora ha cambiado mucho la alimentacion, hoy es el arroz, el fideo;
aunque el fréjol sigue siendo parte de la dieta bésica.

Barbarita Lara, relacionando como era la religiosidad antes y como
es hoy, manifiesta que no hay ninguna diferencia, porque antes habia per-
sonas que eran muy religiosas incluso hasta ahora las hay y otras que no

i
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eran tanto pero participaban en los momentos religiosos mds importantes
y eso es hasta ahora. De pronto, dice, “la tinica diferencia es que le dan la
libertad de participar en las liturgias o asambleas de Dios”.

Sin embargo, Gualbo manifiesta que ha cambiado bastante en el
sentido que ahora hay menos participacion en las celebraciones tradicio-
nales: “claro, hay que diferenciar la religiosidad impuesta con la natural
que se podria decir también de devoci6n o de conviccién™ Enfatiza que es-
ta tltima pervive, porque en las fiestas y en las celebraciones que no nece-
sariamente involucra a las précticas de la religién catélica, son bien parti-
cipativas. Por ejemplo, en finados (dia de los difuntos), en la semana san-
ta, en la fiesta patronal, son momentos en que si bien hay los espacios ne-
tamente religiosos, hay otros que no parecen religiosos, pero por el hecho
de que congregan, permiten una dindmica especial en la comunidad, que
no es parte de la religiosidad catélica.

Para finalizar, me parece importante resaltar sobre este punto de la
religiosidad lo que una abuela de 80 afios de edad estd mirando en su co-
munidad de Carpuela; y esto est4 sucediendo también en otras comunida-
des del Valle del Chota. Se trata de doiia Transito Le6n, misma que mani-
fiesta: “Aqui en Carpuela, estin vendidos; ahorita no se sabe, se estin mo-
fando del catolicismo y se estin mofando de los evangelistas”. Se refiere a
una nueva congregacién religiosa que se estacioné en Carpuela, los evan-
gelistas, que llegaron aproximadamente en el 2001 con proyectos de bene-
ficio social para las comunidades del Valle del Chota. Sin embargo, segiin
nos cuenta la entrevistada, algunas personas especificamente de Carpuela
se han pasado a este grupo tinicamente por el interés.

sCémo se divertian los adultos mayores?

“En esa época que no habia luz, generalmente nos divertiamos con
instrumentos criollos, tipicos de la zona, como es la bomba y la guitarra”
manifiesta Edgar Méndez; habia fechas claves en las que toda la comuni-
dad participaba tales como, las fiestas patronales que se celebraba con las
bandas de pueblo. Al respecto de las fiestas patronales, Barbarita Lara nos
cuenta que en Mascarilla el patrono ha sido y es San Pedro, mientras que
en La Concepcién, es La Inmaculada Concepcién, en Caldera es San Fran-
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para que el viejo no se diera cuenta. Al otro dia, el viejo coge su cantaro y
contindia con su rutina; a la primera casa que llega, “zurrén canta o te doy
con esta lanza”, repitié muchas veces y el zurrén ya no canté.

El mensaje del cuento es que nunca las nifias deben ser curiosas con
las personas extrafias. Esto, también era una manera de educar y proteger,
especialmente a las nifias. Tan sabios eran nuestros abuelos que sin nece-
sidad de gritarnos o pegarnos, nos alejaban de las personas extraias.

Dentro de esta misma presteza de diversién de los nifios y nifias,
también habia algunos juegos que se practicaba en aquellos tiempos antes
de que llegue la luz. Por ejemplo, Lara nos describe, el juego del camotico
que consistia en agarrarse de un palo, en cadena, era de unos 10 a 20 ni-
fios/as y uno quedaba de sacador del camotico, cuyo objetivo era arrancar
la cadena desprendiendo a cualquier nifio o nifia; que generalmente era al
mas débil, al m4s flaquito o al mas pequeiio. Esto nos ensefiaba a que siem-
pre debemos mantenernos unidos y fuertes para que fuerzas extrafias no
puedan rompernos. También jugdbamos al “chinchivo se monta encima”
—dice Barbarita Lara—, a las “chigualitas”, a las ollitas encantadas; juegos
que aprendimos viendo y escuchando a nuestras hermanas cuando noso-
tras éramos muy pequeiias, Seguramente asi sucedi6 con nuestras herma-
nhas mds grandecitas, con nuestras mamds, con nuestras abuelas y con to-
dos nuestros antepasados.

Pasando a otro elemento Y que realmente impacté y sedujo a los
afrochotefios (y sigue seduciendo hasta hoy, bésicamente a los jévenes), es
la migracién, un tema que lo han topado mucho los adultos mayores en-
trevistados. Este fenémeno se ha dado en nuestras comunidades ~diria yo,
desde la década de los setenta. Asi nos muestra el diario La Verdad?0 en el
articulo “Estudio sobre la migracién del campo a la ciudad” publicado el

17 de diciembre de 1976, en el cual resalta que la poblacién de Quito cre-
ce arazén del 6% anual, crecimiento que se debe principalmente a los mo-
vimientos migratorios. Claro, si bien es cierto que el articulo habla en tér-
minos generales y no exclusivamente de los afrochotefios, podemos intuir
que dentro de ese 6% de crecimiento también estaban migrantes de las co-
munidades negras del Valle del Chota. Este fenémeno migratorio, coinci-
de o se impulsa con el boom petrolero en las décadas de los setenta y
ochenta. Pero cuando preguntamos a los entrevistados sobre cuales son las
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causas, sefialan que el principal problema es la falta de fuentes de trabajo
y el crecimiento poblacional. En este discernimiento Angel Chala2! mani-
fiesta que se debe a la falta de ingresos permanentes y a la baja de la pro-
duccién agricola; algunos por falta de tierras, dice Edgar Méndez, “son los
nietos y bisnietos de los huasipungueros los que se van porque el pequefio
huasipungo ya no alcanza mds”. Otro aspecto es, que algunos si tienen tie-
rras, pero no disponen de recursos econémicos para hacerlas producir téc-
nicamente; ante esta latente situacion, prefieren arrendar, encargar a algin
familiar o en ultimo de los casos, abandonar sus tierras y salir. Dada esta
realidad, Angel sostiene que no estd en contra de la migracién, tampoco
podria decir si, que la gente se vaya. Mds bien plantea que lo que hay que
hacer es buscar alternativas para mejorar la situacién.

Gualberto Espinoza, al parecer no estd muy de acuerdo con la mi-
gracién; asi, manifiesta: “yo diria que con el afdn de cambiar o de mejorar
la vida entre comillas, porque para todos es sabido que de los 100 que sa-
len, 10 mejorarén en algo su vida y los 90 empeoran y eso es bien sabido
sin embargo, se van”. Por lo tanto, él cree que la migracién se debe princi-
palmente a que la gente no hace conciencia de la importancia de vivir en
su comunidad, en la tierra misma. Es optimista al pensar e invitar a refle-
xionar que en las comunidades si se puede desarrollar, ya que para él, el de-
sarrollo significa vivir tranquilo en su tierra, tratar de mejorar su tierra, su
comunidad y no tratar de mejorar “mi condicién particular”. Es conscien-
te al manifestar que en el momento que se desarrolla individualmente mu-
chas veces se separa de los otros, crea barreras entre los otros, mientras que
cuando se trata de desarrollar a un colectivo, hay que hacerlo en colectivo
y refiriéndose a su comunidad afirma: aqui estd el colectivo.

Relacionando la migracién con la identidad podemos mirar dos as-
pectos: Uno, en el momento que se produce la migracién de los afrocho-
tefios a las grandes ciudades, se irrumpe la transmisién de saberes y cono-
cimientos. Dos, es posible que la migraci6n trajo a las comunidades mo-
das y costumbres externas, que de alguna manera también irrumpieron en
la identidad de los afrochotefios. Esto es debido a que los emigrantes afro-
chotefios, una o dos veces al afio siempre regresan a su tierra natal; y cuan-
do lo hacen, traen consigo a las comunidades elementos o caracteristicas
identitarias extrafas a los de la comunidad ancestral.
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Sobre el Transporte, Angel Chala recuerda que cuando era nifo, la
carretera Concepcién Mira ya existia, que ya tenian transporte, pero que
habia solamente dos carros: Un Camién de un sefior Julio Erazo, (que ac-
tualmente reside en la ciudad de Ibarra, dice Chal4), después el de don Wi-
lo Méndez que tenfa un 350, quien luego se compré un bus y fue el prime-
ro en entrar a La Concepcién. Otro medio de transporte era el ferrocarril;
recuerda que tenia que abordarlo para continuar con sus estudios en Iba-
rra (ciclo diversificado). Dice que el ferrocarril funcioné hasta el mes de
abril (17) de 1999, cuando el rio se llevé un buen tramo de las rieles.

Sobre este mismo medio de transporte, el ferrocarril, Edgar Méndez
manifiesta que este servicio, que favorecia a toda la cuenca del rio Mira, era
de via crucis total porque no daba seguridad en el sentido que no era pun-
tual; muchas veces habia que esperar hasta dos dias para poder sacar los
Productos, sospecha que “posiblemente se debia a lo obsoleto de sus ma-
quinas. Los motivos eran los de siempre, derrumbes en la via. De eso en-
tonces, hablemos en el afio 75 para aci, empezaron a entrar unos ca-
mioncitos por ac4 por Mira, cuyo servicio era Ibarra - Mira - Concepcion;
éstos ya servian para movilizar la produccién”. Ante la pregunta: ;c6mo
construyeron esa carretera? responde: a brazo, por medio de mingas de los
comuneros, que generalmente eran los fines de semana. Habia un contra-
tis.ta, quien se encargaba de comprar una res y darles una porcién a cada
minguero.

Por estos trabajos, el mismo entrevistado sostiene que esta carrete-
ra lleg a La Concepcién en 1958. Sin embargo, a pesar de existir ya esta
carretera, al principio pasaba desapercibida para los nativos de la zona;
quienes la utilizaban eran comerciantes de la ciudad de El Angel que baja-
ban a tomar el ferrocarril para desplazarse a la zona de la montafia como
es el sector de rio Blanco, para intercambiar productos del clima frio con
los del subtropical de la cuenca del rio Mira. Entonces, para los nativos de
la Concepcién, era casi desapercibida la carretera porque tenian el servicio
del ferrocarril hasta el afio de 1980 que prest6 regularmente su servicio.
Como ya era un medio bastante obsoleto Y su servicio era muy irregular,
entonces empezaron a hacer uso de pequefios camioncitos para sacar los
productos; cruzando la carretera Concepcién-Mira salfan a la ciudad de
Ibarra. “Asi recorrimos por muchos afios hasta que ultimamente, gracias al
gobierno de Gustavo Noboa, aun que quien inauguré fue Lucio Gutiérrez,
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tuvimos la satisfaccion de contar con el puente que esta horita” —dice Mén-
dez-; “que por més de cincuenta afios se luch6 hasta que el 22 de marzo de
2004 se inauguré. Esto nos permitié enlazarnos con la carretera Ibarra-
San Lorenzo, que nos facilité en gran medida acercarnos més a la ciudad
de Ibarra”.

Sobre este mismo tema, la movilizacién o medios de transporte, a
diferencia de la zona de la Concepcién, en el Valle del Chota no disponian
del ferrocarril de alli que don Marcos Borja, al respecto, expresa: “Yo re-
cuerdo que nos llevaban a pie a hacer las compras a Pimampiro, por el
Chaquifidn de aqui no mds era a pie. A hacer las compras de la semanita,
de una vez. En burro también, o sea se llevaba unas carguitas de lefia, co-
mo la pobreza antes era bien jodido”. Estamos hablando mds o menos de
la década de los sesenta. Recuerda también que con la construccién de la
carretera Monteolivo-Piquiucho, misma que fue construida a brazo por
los moradores de las comunidades beneficiarias, se vino a mejorar la situa-
cién. Los primeros carros que entraban eran unos camiones para salir a
Ibarra o Pimampiro; les servia muchisimo esos carritos. Asi, recuerdan a
Rafael Aldas, a don Gustavo Villarreal, mismos que cargaban todo lo que
estaba al paso desde Monteolivo, todo este sector, dice Segundo Rojas de
46 afios de edad quien se sumé también al grupo. Llevaban de todo, -in-
siste- lefia, carbon, animales y personas. Cuando estos por alguna raz6n no
salfan, salian a Piquiucho a esperarle ya sea a Montiifar o Joselo, cuyo re-
corrido de estos tiltimos era San Gabriel-Ibarra, que también llevaban de
todo, personas, papas, chanchos, etc. Pero, antes de que hubieran estos ve-
hiculos, Segundo Rojas recuerda que su papd sabia ir a pie a Tulcn.

Elementos centrales en la construccion identitaria de los adultos mayores y
su conexion con las perspectivas mds académicas

Bien, al inicio del tema, habiamos sefialado que la identidad de los
adultos mayores se construye basicamente en torno a la agricultura. Sin
embargo, he resaltado otras caracteristicas que, con toda seguridad, nos
ayudan a visualizar mejor la identidad de esta generacién.

Dentro de las definiciones sobre la identidad, detalladas por los en-
trevistados, me interesa resaltar la descripcién que hace Gualberto Espino-
za quien sefiala que hay ciertos aspectos que nos diferencian de los otros;
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cree que en la diferencia radica la identidad. Esta afirmacién se acerca bas-
tante a la reflexién de José Sdnchez Parga, mismo que en su obra Identida-
des y Sociedades publicado por el CELA en 1992, discurre lo siguiente:

Las identidades se fundan en un sistema de identificaciones diferenciales,
pero s6lo se construyen plenamente en el reconocimiento de y por ‘el otro’
Es la relacién de reconocimiento la que produce identidad. En otros térmi-
nos, la cuestién del ‘otro’ aparece como constitutiva de toda identidad, de-
finiendo asi su carécter relacional. (Sinchez, 1992: 25).

Quiero recalcar los términos decisorios; Espinoza: En la diferencia
radica la identidad; Parga: Es la relacién de reconocimiento la que produce
identidad. Claro, de acuerdo con Espinoza, la identidad se funda en la di-
ferencia de los otros, que por supuesto, en esa diferencia, existe una rela-
cién; la relacién del reconocimiento que plantea Parga. Me parece impre-
sionante este didlogo, dado el nivel de preparacién de Gualberto Espinoza;
claro, es muy posible que los afios de experiencia al estar trabajando y
aportando en el movimiento afro y en las actividades de su comunidad, le
han permitido crear una conciencia étnica. Aungque, es probable también
que sus estudios en Antropologia estén aportando a que consolide una vi-
si6én més clara sobre la identidad de los afrochotefios. Sin embargo, el mis-
mo dia que escribia este didlogo (Jueves 1 de diciembre de 2005: 12h10),
le llamé por teléfono para preguntarle si habia leido a José Sanchez Parga,
me respondié que no, que no conocfa de este autor.

En sintesis, por todo lo descrito, el ser negro para los adultos mayo-
res ya no es humillacién, respeto y veneracién a los patrones y a todos los
blancos como en el caso de los abuelos. Para esta generacion, el ser negro
significa aceptarse y sentirse orgulloso de serlo y de todo el acervo étnico
propio. Mirando y respetando siempre la diferencia, que de acuerdo con
Gualbo, es ahi donde se funda o radica la identidad.

3. Construcci6n identitaria en los jévenes

Los negros nos identificamos de una manera, como gente humilde,
tranquila, gente trabajadora, gente honesta, que nos gusta sobresalir por
nuestro propio esfuerzo.22
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;Qué es la identidad para los jévenes y c6mo la estdn viviendo?

Los jévenes tienen su propia cosmovisién de su identidad, misma
que se ha ido construyendo en torno al medio social, influencia interna
tanto de la familia como de la comunidad e influencia externa, sea nacio-
nal o extranjera. Lo que Nelson ha manifestado sobre la identidad de los
afroconcepcioneiios en este caso, y que lo he resaltado al inicio de este te-
ma, es el reflejo real y sincero de cémo somos en realidad los afrochotefios
y la mayoria de los afroecuatorianos: personas humildes, tranquilas, ho-
nestas, que nos sentimos orgullosos de lo que somos y de lo que logramos
con nuestro propio esfuerzo.

A esta descripcién identitaria, le podemos sumar lo que nos dice
Maria Chalé,23 ya en un 4mbito mds general: “para mi la identidad es iden-
tificarse como persona, como pueblo y como pais”; por su puesto, cada
persona, cada pueblo, cada pais debe tener su propia identidad. En esta li-
nea, los entrevistados de la zona de la Concepcién, coinciden en que la
gente de esta comunidad es gente sencilla, humilde, respetuosa, amable,
alegre y trabajadora; su actividad y fuente de ingreso principal es la agri-
cultura. “Aqui sembramos el tomate, el fréjol, la yuca y el pimiento, pro-
ductos tipicos de nuestra zona y lo fuerte de las manifestaciones culturales
es la musica bomba y la danza”, agrega la sefiorita Marfa de los Angeles
Chala.

Pero estos jévenes, sdesde cudndo se identifican como negros, cémo
asumieron su identidad? Nelson y Michel?4 manifiestan que ellos siempre
sabfan que eran negros, porque la gente de su comunidad es negra pero
realmente no conocian de sus raices; los dos aprendieron en el colegio?>.
Hoy dicen sentirse orgullosos de lo que son y que no les molesta para na-
da que les digan negro.

Algunos temas abordados con los jévenes que se relacionan
con la identidad

Sobre el respeto

Los abuelos y los adultos mayores manifiestan que el comporta-
miento de los jovenes deja mucho que desear, basicamente en torno a al-
gunos valores como el respeto, la amabilidad, la solidaridad y otros. Pero,
;qué dicen los jovenes fundamentalmente sobre el respeto que segtin los
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mayores hoy en la juventud no existe? Michel Espinoza al respecto confir-
ma que si ha escuchado decir a los mayores que ya no hay respeto, que éste
se ha perdido, pero que no entiende en qué sentido, porque no sabe como
era antes. Para la época que estamos viviendo ahora, le parece algo normal
el comportamiento de los jévenes. Asi, manifiesta: “Yo no soy tan mayor
pero, los mayores se basan en que antes habia mds tranquilidad que aho-
ra, la gente de antes era bien sencilla, y no estaba al tanto de algunas cosas
avanzadas como es la televisién, eso es lo que les parece extrafio; hay algu-
nos programas que si nos ayudan a nosotros y eso les parece mal a los ma-
yores”. Sin embargo, reconoce que si se ha perdido un poco el respeto pe-
ro que eso depende de c6émo les eduquen en los hogares.

En este mismo valor, Nelson Folleco reflexiona en dos direcciones;
por un lado, manifiesta que hay partes o lugares en los que se ha perdido
el respeto porque hoy dia se ve familias en las que los hijos ya no consid-
eran la autoridad de los padres; “son casos que aqui también se ha visto™.
Mientras que por otro expresa no estar tanto de acuerdo en lo referente a
la pérdida del respeto que comentan los mayores, “porque ahora como que
todo adelant6, sobre todo la gente”. Resalta que antes uno tenfa que humi-
llarse ante todo, como nuestros abuelos ante el patrén de la hacienda y la
gente blanca; pero ahora Ya no se ve eso, entonces “nos estamos dando
cuenta de muchas cosas y tenemos més clara la vida. Antes la gente era més
Ingenua, no tenia bien definido lo que era el bien y el mal, ahora como que
$€ conoce més de eso”. En este juicio concreta que a la gente mayor no le
gusta que los jévenes se liberen en un buen sentido de la palabra.

Desde su interior David Congo,26 morador de Santa Ana, de 19
afios de edad, razona: “Nosotros los jévenes nos creemos a mucho, a que
nosotros si somos asi; por eso, estamos diciendo eso. Yo en mi caso, si le
respeto a mi padre; aunque a veces nos sabemos poner a discutir pero yo
si le respeto”. Pero en los casos u hogares que no hay respeto acusa direc-
tamente a los padres: “Ahi depende de los padres también, porque desde
chiquitos deben de criarles bien, aconsejarles cémo deben de vivir, enton-
ces ellos desde pequefios ya van creciendo, ya saben, ya van sabiendo que
es la vida, entonces, es falta de ellos mismo, por eso es que los hijos crece-
mos asi”. Agrega ademds, que si hay padres que se portan mal; por lo tan-
to, viendo el comportamiento y la conducta de ellos, los hijos reaccionan.
Concluye mostrando que a pesar de estas malas conductas tanto de los pa-

d
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dres como de los hijos, si hay buenos padres, buenos hijos y buenas fami-
lias, de alli que insiste en que “depende del comportamiento de los padres
para también uno poder respetar”.

Por lo que exponen los jévenes, podriamos mirar dos formas de
pérdida o deterioro del respeto: Una, podria ser pasiva o inconsciente,
cuando los chicos no saludan a los mayores, cuando no son amables con
ellos o con las mujeres, cuando no son solidarios con los ancianos y se
burlan de ellos o cuando no obedecen ni hacen caso a los mandatos an-
cestrales y culturales. Un ejemplo de este tltimo, es la forma de preparar
los terrenos para la siembra, los mayores insisten mucho en no quemar la
hierba seca y los jévenes la queman con mucha frecuencia. De la misma
manera los mayores recomiendan no coger un mango, un aguacate, un
pldtano o una guayaba picada de p4jaro, porque si lo hacen, el péjaro pi-
caré otro, es mejor dejarlo en el 4rbol para que el pajaro siga comiendo lo
que él ha seleccionado. Estos mandatos ancestrales, son inobservados por
los j6venes, piensan que son cosas de viejos y por su puesto estan equivo-
cados, son saberes que nuestros abuelos recibieron también de sus ante-
pasados.

Otra manera de pérdida del respeto, es la confrontacién, la agresion
verbal; llegando en algunos casos a la agresion fisica. Por su puesto, hay
muchos padres que provocan este desorden intra familiar. “Depende dc?l
comportamiento de los padres para también uno poder respetar” mani-
fiesta David. Pienso que los padres, especialmente los que se han quedado
en los tiempos de antes, deben entender que hoy son otros tiempos. Que
los j6venes ya nacieron en un mundo completamente moderno y por en-
de, son mucho mas despiertos. Y los jévenes por su parte deben reconocer
que los mayores son los depositarios de los saberes y no desconocer estos
conocimientos, porque estariamos desconociendo nuestros origenes.

Educacién

Sobre este tema, Magali Rojas moradora de Caldera, de 25 aiios de
edad, manifiesta que hoy, la gente esta estudiando para ser algo en la vida,
“ahora toca buscar un futuro mejor, porque la agricultura ya no vale, en-
tonces toca buscar para ver si se llega a ser alguien, a tener una profesién”
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Formula que antes habia mucha pobreza, conformismo e ignorancia de los
padres; “pensaban que el estudio no sirve, pero no sabian que nos equivo-
camos, porque el estudio nos sirve para cualquier cosa, salimos a la ciudad
y nos preguntan si hemos estudiado, y qué decimos, que no”. Resalta que
la causa mds gravitante fue la pobreza. Su hermano menor por ejemplo,
fue el mejor estudiante en la escuela, recibié una medalla y fue becado, pe-
ro por falta de recursos econémicos no pudo continuar el colegio. Rosa
Delgado también manifiesta que fue becada por ser una buena estudiante,
pero por falta de dinero no le hicieron estudiar y debido a este mismo fac-
tor no pudo estudiar ninguno de su familia. En este contexto, es muy evi-
dente que los adultos mayores, al igual que los abuelos, le daban mucha
importancia al trabajo agricola; veian esta actividad como la tinica forma
de generar ingresos. Claro est4 que hasta finales de los ochenta la agricul-
tura era rentable, por ende la prioridad era ensefiarles a trabajar a sus hi-
Jos. Los hijos (hoy mayores de 30 afios) veian que si producia porque de
cada cosechita se compraban cosas: lo primero era una buena ropa y un
buen par de zapatos, una cama, una grabadora o un equipo de sonido, un
televisor, un armario y asi; mientras que los mayores pensaban en mejorar
Su casita, comprar unos muebles, una refrigeradora, una buena cocina con
horno, un comedor, o cambiar el techo de la casa por la losa. Todo esto fue
bueno en su tiempo, pero “horita, prioridad uno, es la educacién; obtener
por lo menos el titulo de bachiller para hacerse siquiera policia”, dicen los
)§venes e inclusive los adultos mayores y los abuelos. De alli que Rosa ma-
nifiesta que “horita, el estudio es la base fundamental”

Y es que la educacién ha sido una lucha constante de muchos de
nuestros abuelos y adultos mayores. Gracias a esas luchas, hoy podemos
contar con cinco establecimientos de educacién secundaria en las comu-
nidades negras de Imbabura y Carchi, que de alguna manera atienden a es-
ta poblacién. En este discernimiento, vamos a hablar de dos de ellos, los
que mayor poblacién afro envergan en su seno.

En La Concepcién, existe el Colegio “19 de Noviembre”. Le pregun-
taba a Maria Chal4, ;en qué medida la juventud esta aprovechando de es-
te establecimiento educativo? Al respecto, ella responde que algunos estan
aprovechando del colegio y que otros no; manifiesta que puede ser porque
piensan que es dificil, posiblemente se creen rudos, y piensan que no lo lo-
grarian, pero también porque no tienen recursos. Esto ultimo enfatiza la
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sefiorita Chala porque les ha escuchado a algunos padres de familia. Otros
en si no les gusta o no hay motivacién de parte de los padres, aduce ella.

En la comunidad de Carpuela, tenemos el Colegio “Valle del Cho-
ta” el més grande de la poblacién afro de Imbabura y Carchi. Al parecer en
esta comunidad, el contacto con el colegio ha motivado mucho a que la
gente estudie. De acuerdo a lo que nos cuenta don Octavio Zumdrraga, s6-
lo en la comunidad de Carpuela hay més de 80 policias. Esta apertura de
la policia ha generado un gran incentivo en la zona; es asi que los jévenes
de hoy que no pudieron ir al colegio y muchos que no terminaron, lo es-
tan haciendo a distancia para obtener el titulo de bachiller y poder ingre-
sar a la policia. Esta es una gran realidad de la gente afro del Valle del Cho-
ta. Pero yo me pregunto, jque va a pasar cuando esta institucién cumpla
con el nimero requerido y ya no llame més a cursos? ;Qué va a pasar con
todos esos bachilleres que le ven a la policia hoy por hoy como la inica for-
ma de generar recursos a corto plazo? Pienso que las instituciones educa-
tivas ya deben estar visualizando este problema y ofrecer alternativas para
esta poblacién.

Migracidn

Aungque en el tema anterior analizamos la migracion, sin embargo
es importante abstraer algunos pensamientos de los jévenes sobre este te-
ma. Asi, Nelson Folleco discurre: “Bueno, la migracion en el pueblo, no se
da s6lo aqui, se da por buscar una mejor condicién de vida, primeramen-
te, no hay fuentes de trabajo, no se le ve un futuro. Entonces, es¢ €s el mo-
tivo por el cual, yo creo que la gente emigra del campo a la ciudad”. Maria
Chalé, también coincide con los otros entrevistados al manifestar que los
jévenes emigran principalmente por la falta de fuentes de trabajo y porque
la agricultura ya no es rentable.

Ali Folleco, morador también de La Concepcién, de 26 afios de
edad, corrobora lo expresado por los antes entrevistados y agrega que de
nada sirve que exista en La Concepci6n infraestructura como un mini co-
liseo, canchas deportivas excelentes, si la gente estd con hambre, no tiene
el recurso econémico que es lo principal entonces, se pregunta ;qué pue-
de hacer? “Por mds hermosas que les encuentre a las canchas y al coliseo,
va a emigrar”, De alli que se revela como el primer personero que no esta
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de acuerdo con las obras fisicas visibles, sino con las obras que den fuen-
tes de trabajo a largo plazo.

Juventud de hoy

Haciendo una relacién entre la juventud de hoy y la de antes, Nel-
son Folleco manifiesta: “Desde mi punto de vista, veo que la juventud de
hoy, en relacién con la juventud de antes, tiene otra mentalidad; los de an-
tes, no pensaban en emigrar, ellos se quedaban ac4 trabajando en la agri-
cultura. Sélo terminaban la escuela y ahi se quedaban. Ahora, ya piensan
en un colegio, en una Universidad; piensan en tener su titulo” Esto ratifi-
ca que hoy, prioridad uno para la juventud afro del norte del pais es el es-
tudio. Con respecto a la situacién actual de la juventud; Folleco afirma que
hay un interés por sobresalir; anteriormente, se dedicaban mucho a la
agricultura. Visibiliza que en La Concepci6n ya no hay muchos jévenes,
debido a que cada quien quiere tener una mejor forma de vida. Antes se
quedaban aqui trabajando en la agricultura, porque no pensaban en estu-
diar. En este analisis podria decirse que antes la agricultura era buena, tan-
to en produccién como en costo de los productos. Esto de alguna manera
retenia a los j6venes, pero de otro lado no despertaba el interés por el es-
tudio; sélo les interesaba trabajar en sus huertas para salir adelante. Hoy,
realmente los j6venes ven que la agricultura ya no produce. Se dedican a
estudiar, por lo menos a sacar el bachillerato y luego emigran, porque el ti-
tulo de bachiller, -como planteaba la Lic. Barbarita Lara- es una herra-
mienta para conseguir trabajo en las grandes ciudades, esto para algunos,
mientras que otros, -que en realidad son muy pocos- si continiian sus es-
tudios para obtener alguna profesién. De alli que, concluyendo con Nelson
Folleco, acota que toda la gente, inclusive personas mayores de edad estan
pensando en estudiar y salir de aqui.

Sobre este mismo tema, Ali Folleco nos da a conocer su punto de
vista: enuncia que en la actualidad podria calificar a la juventud en un sen-
tido negativo, debido a que muchos de ellos, hoy, toman iniciativas perso-
nales, no escuchan a los mayores o consejos educativos que les sirva en be-
neficio personal y también para la sociedad. En la actualidad, los jévenes
acogen las culturas y tradiciones impuestas, como en la musica por ejem-
plo, de Estados Unidos, Inglaterra, la musica rap principalmente, que se-
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gin Folleco, en muchos casos es sinénimo de satanismo y violencia. En-
tonces, desde este punto de vista, considera que esto es negativo para la ju-
ventud.

En lo que respecta a las seforitas, Maria Chalé dice que las ve bien,
que son unas chicas libres, no en el sentido del libertinaje, sino porque les
gusta realizar sus actividades como ellas creen, les gusta respetar y que las
respeten; asi, tratan de vivir. Son activas y participativas —concluye Chal4.

La musica bomba

Este ritmo propio de los afrochotefios, aproximadamente unas dos
décadas atrds, a la juventud no le gustaba bailar. Sin embargo, desde la dé-
cada de los noventa ha venido revolucionando. Hoy, a toda la gente negra
le gusta, inclusive a los no negros; a mas de las provincias de Imbabura y
Carchi, se ha extendido hasta la provincia de Pichincha y a otras del pais.
Inclusive fuera de las fronteras del Ecuador.2” La pregunta que me asalta
es ;qué pasé con la musica bomba hace unos 15 6 20 afios, por qué no les
gustaba bailar? Aqui expongo algunas reflexiones de los jovenes entrevis-
tados: Michel Espinoza piensa que a los jévenes de antes no les gustaba por
el sonido, porque antes no se usaba muchos instrumentos; pero hoy se uti-
liza mas instrumentos, y son mas movidas las musicas. Podrfa decirse en-
tonces que a los jévenes les gusta el movimiento; claro, es que vivimos en
un mundo mds dindmico y mads acelerado también. La modernidad en
cuanto a la muisica, ha impuesto su propio ritmo con la introduccién de
instrumentos modernos. A esto se suma, el comercio que ha permitido
una mayor difusién de la musica bomba que es el caso que nos ocupa. Es-
to lo ratifica Nelson Folleco:

Yo pienso que antes no era tanto porque, bueno ahora Ud. ve que no sélo
la gente negra baila bomba, sino que todo mundo baila bomba, entonces
creo que hasta eso le impulsé a la gente negra para ver a la musica bomba
parte de la identidad, como una musica que nos identifica. Un ejemplo, de
Concepci6n a Ibarra nomds, Ud. salia antes pero nunca escuchaba una
bomba, entonces ahora, en todo lado escucha bomba; entonces yo creo que
eso, como que nos da un mayor realce y sacamos mds la cara al frente, por
nuestra musica, por la misica bomba.



56 Ivdn Pabén

Sobre la comercializacién de la musica bomba, también han impul-
sado este fenémeno musical cantantes o artistas no afros; por ejemplo, en
1993, se difundié mucho el pasito tun tun de Mario Diego Congo, luego
fue grabado tambié¢n por Azucena Aimara (al ritmo de san juanito) y mu-
chos otros que lo cantaban en sus presentaciones. Otro ejemplo de éstos 'y
muc.ho antes de M.D. Congo estd el qué lindo puente el de Juncal, letra 'y
misica de Milton Tadeo, grabacién realizada a los inicios de los ochentas,
cuando el primer Presidente Constitucional del Ecuador elegido democra-
ticamente Jaime Roldés Aguilera, inaugura el puente de El Juncal. Produc-
to de este acontecimiento, Milton Tadeo compone la mencionada cancién,
que hoy, Margarita Lasso también la canta en sus presentaciones. Esto nos
rl_'luestra el auge que ha tenido este género musical, caracteristica identita-
r1a de los negros del Valle del Chota cuenca del rio Mira y Valle de Salinas.

Percepciones en torno a la construccion identitaria de los jévenes

Los temas topados con los jévenes, son tépicos de la actualidad, de
Preocupacién de esta generaci6n, temas que ellos lo estan viviendo hoy.
Fal'fa de fuentes de trabajo, pérdida de valores, migraci6n, auge o revitali-
zacién de la musica bomba, educacién y la descripcién de la juventud de
hPYa son los elementos més significativos dentro del proceso de construc-
€i6n identitario en los jévenes. Para ellos la identidad se construye en tor-
no al rpedio social en el cual se desenvuelven. Entorno social donde se con-
Jugan influencias internas, tanto de la familia como de la comunidad y ex-
ternas, nacionales y extranjeras. Asi, el ser negro para los jévenes es sim-
p}emente sentirse orgullosos de lo que son, es decir, de su etnia. Sacar
siempre el pecho al frente, erguir su cuerpo y no sentir vergiienza alguna
€n ningln lugar. Sentirse ciudadanos y reclamar sus derechos al igual que
todos.

Para esta generacion, qued9 atrés la humillacién y la veneracién a
los Patrones y alos blancos, no se sienten inferiores a nadie, ni tienen com-
plejos de racismo.28 Peter Wade, luego de una exposicién muy sustentada,
muestra que: “las razas son construcciones sociales” (Wade, 2000:21). Se su-
ma a esto el hecho de que los jévenes ya nacieron en una época en la cual
muy poco y muy pocos han experimentado el fen6meno del racismo. Aun-
que, todavia existe en muchos lugares del pais y del mundo, tanto a nivel
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institucional (sean publicas o privadas) como social (especialmente de las
clases sociales que se creen superiores).

En este contexto, podriamos decir que la identidad de los jovenes se
construye con un alto porcentaje de influencias externas o de la moderni-
dad, lo que pone al descubierto un débil conocimiento de lo propio.

Notas

1 Fabian Evaristo Folleco Rodriguez, morador de la comunidad de Caldera, cant6én
Bolivar, provincia del Carchi 73 afios de edad, en una entrevista realizada durante
mi trabajo de campo el lunes 8 de agosto de 2005 a las 16h15 en su casa.

2 Jestis Octavio Zumarraga Alencastro, morador de la comunidad de Carpuela, pa-
rroquia Ambuqui, cantén Ibarra, provincia de Imbabura 67 afios de edad, en una
entrevista realizada el miércoles 19 de agosto de 2005 a las 17h40 en su casa.

3 Aniceto Heriberto Cirineo Espinoza, morador de la comunidad de Santa Ana, pa-
rroquia la Concepcién, cantén Mira, provincia del Carchi, de 67 afios en una en-
trevista realizada el 11 de agosto de 2005, a las 14h30,enla Hacienda Santa Ana, en
la cual él es algo asi como administrador o brazo derecho del duefio de la hacien-
da.

4 Alonso Artemio Tadeo Méndez, profesor jubilado oriundo de La Concepcién, can-
ton Mira, provincia del Carchi. Tiene 70 afios de edad, la entrevista la realice en su
casa, en Ibarra el dia jueves 18 de agosto de 2005 a las 17h30.

5 Los dos hermanos Leén, también son ya profesores jubilados y viven en Ibarra; fue-
ron mis profesores en la escuela “San Gabriel” de Piquiucho. )
6 Ernesto Nabor de Jestis, morador de la comunidad de Caldera, parroquia San Ra-

fael, cant6n Bolivar, provincia del Carchi tiene 66 afios de edad. En una entrevista
realizada en la calle principal, juntamente con el sefior Eduardo Rojas de 79 afios Y
don Segundo Folleco, 87 afios, el dia lunes 8 de agosto de 2005 a las 16h00.

7 Luis Anibal Borja Borja morador de la comunidad de Caldera, parroquia San Ra-
fael, cant6n Bolivar, provincia del Carchi 75 afios de edad. En una entrevista reali-
zada en su casa el dia martes 9 de agosto de 2005 a las 18h00, juntamente con su
esposa Martha Garcia de 67 afios y su hija Elisa de 40 afios.

8 Juan Benjamin Cribédn Borja morador de la comunidad de Caldera, parroquia San
Rafael, cantén Bolivar, provincia del Carchi 75 afios de edad, en una entrevista rea-
lizada durante mi trabajo de campo el dfa martes 9 de agosto de 2005 en su casa a
las 15h00.

9 José Franklin Chal4 Cruz, nacido y criado en El Chota, actualmente vive en Ibarra,
hijo de uno de los primeros profesores negros de la zona, el profesor Salomén Cha-
4. José estudié antropologfa y hoy esta muy comprometido con toda la temitica de
los afros; tiene 42 afios. La entrevista la realicé el lunes 29 de agosto de 2005 a las
12h45 en la comunidad de El Chota.






Capitulo IT
HITOS QUE HAN MARCADO
Y CONTRIBUIDO A LOS PROCESOS
DE CONSTRUCCION IDENTITARIA
DE LAS COMUNIDADES NEGRAS DE
LA CUENCA CHOTA-MIRA

Los acelerados procesos socioeconémicos, politicos y culturales que tienen
lugar en los afios ochenta han provocado un estallido de nuevas y muy di-
versas identidades, haciendo emerger a lo largo de todo el mundo y al in-

terior de cada pais nuevos reconocimientos y nuevas actuaciones sociocul-
turales. (Sanchez, 1992: 11).

En referencia a la produccién de identidades a partir de los fenéme-
nos socioculturales producidos en la década de los 80,1 Sénchez sefiala a
los procesos socioeconémicos y culturales como los provocadores de nue-
vas y diversas identidades. Partiendo de esta vision, considero que en lo re-
ferente a los afrochotefios, son algunos acontecimientos los que han produ-
cido esas nuevas y diversas identidades a las cuales se refiere Sdnchez, que
obedecen a procesos socioeconémicos, politicos y culturales.

En esta perspectiva, este capitulo pone en discusién estos aconteci-
mientos o hitos para este estudio, mismos que los considero como puntos
de partida que intervinieron en la construcci6n identitaria de los afrocho-
tefios, generando transformaciones estructurales, socioculturales, politicas
y econémicas; cambiando la vida misma de la poblacién afro del norte del
pais. Los hitos seleccionados en este capitulo y que los desarrollaré a par-
tir de las informaciones primarias, investigaciones en archivos, periédicos
y textos son cuatro: La Ley de Reforma Agraria, la construccién de la Pa-
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namericana, la creacién de los Niicleos Educativos y la llegada de la ener-

gia eléctrica a las comunidades negras del Valle del Chota y cuenca del rio
Mira.

1. Ley de Reforma Agraria

Ellos (los mayores) ya comenzaban a decir, es que este es nuestro derecho
a la tierra, porque ahi trabajaban nuestros viejos, nuestros abuelos, nues-
tros ancestros y que como derecho, més all4 de la Ley de la Reforma Agra-
ria, ellos ya comenzaron a hablar por el derecho a la tierra Y YO me atrevo
a decir inclusive del territorio.

José Chalé sostiene que nuestros abuelos eran unos visionarios por-
que antes de la Ley de Reforma Agraria ellos ya reclamaban su derecho a
la tierra y al territorio. Claro, y es que de acuerdo a Lourdes Rodriguez
“desde los afios 30 a 40 se va intensificando un proceso de gradual desiq—
tegracion de las haciendas del Valle del Chota. Las compras-ventas, parti-
ciones, herencias, junto con la presién campesina, van a generar una serie
de transformaciones en la propiedad de esta zona” (Rodriguez, 1994: 50).
Es asi que, de acuerdo a esta misma autora, en los afios 50 se da inicio a la
conformaci6n de las primeras cooperativas y organizaciones en el Valle del
Chota. Organizaciones que, se podria decir, tenian su propia identidad;
nacen de la necesidad de poseer un terreno y un territorio propio. Los
afrochotefios siempre trabajaron esas tierras, muchos de sus antepasados
inclusive murieron en ellas. En este sentido, la tierra y el territorio era par-
te de su identidad, de su vida.

En este contexto, la Ley de Reforma Agraria marca un hito trascen-
dental en la identidad de los moradores de las comunidades negras de la
cuenca Chota-Mira. Pero :Cémo contribuyd, positiva o negativamente, a
la construccién identitaria de los afrochotefios y en qué medida generé
cambios en esta poblacién? Es la interrogante que intentaré responder, a
partir de las fuentes mencionadas (informacién primaria, investigaciones
en archivos, periédicos y textos).

Iniciaré desarrollando este hito y proceso a la vez, a partir de las
fuentes primarias, particularmente con los abuelos, mismos que coinciden
en sostener que las haciendas se acabaron con la parcelacién a partir de la
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Ley de Reforma Agraria. ;Cémo se enteraron de esta Ley; quién les aseso-
162 Ante esta pregunta, los abuelos entrevistados, responden:

Aniceto Espinoza:

La Reforma Agraria, como le digo, yo en ese tiempo no estaba, porque re-
sulta un pequeiio problema que en el afio 58 mds o menos 0 57 no $é, vino
un Dr. Luis Bolivar Bolafios Sénchez y €l formé unos sindicatos, ese sindi-
cato triunf6 en Pamba-hacienda o en Mascarilla algo asi, también en San
Vicente, en el Pun y estaba también metido aqui, que les daban como a mo-
do de un juicio; peleaban cuando el duefio se oponia y les obligaban a que
les den cuatro hectireas de terreno, y eso andaba aqui. Como el patrén don
Hernan Carrera, formé una mayoria; la mayoria estaba de parte de él, en-
tonces ya no tuvieron respaldo los demds y tuvieron que salir; entre ellos
estaba mi pap4 también. Entonces cuando vino la Reforma Agraria en el 65,
yo no estaba, estaba en Mira, pero parece que fue un decreto del gobierno
algo asi, casi a nivel nacional pues se hizo la Reforma Agraria; pero prime-
ramente pues, esto de la reforma agraria, hicieron en Cuba.

Don Aniceto manifiesta con una seguridad y un aplomo impresio-
nante que la Reforma Agraria llegé en 1965 y que primeramente se hizo en
Cuba. Inmediatamente me urge preguntarle: ;cémo sabe usted que hicie-
ron en Cuba? Sin rodeos me responde: “Hicieron en Cuba, porque cuando
estdbamos nosotros en el sindicato, el Dr. Bolafios que le digo, él era co-
munista y él tenia revistas que le venian desde Rusia y Cuba, entonces ahi
hablaba de la Reforma Agraria y colonizacién, eso fue”, Parece ser que Bo-
lafios, fue un activista muy entregado a la causa que anduvo asesorando,
motivando y formando sindicatos y cooperativas en algunas comunidades.
Los abuelos entrevistados de y en la comunidad de Caldera lo conocieron
muy bien; asi, don Nabor De Jestis sostienen que “era de San Gabriel por-
que ya es muerto, ¢l era comunista y un buen abogado”.

Al parecer, todos recuerdan la Ley de Reforma Agraria. Don Octa-
vio Zumdrraga también manifiesta que lleg6 en 1965 y nos relata cémo se
informaron en Carpuela:

Para nosotros, saber de que ya viene la Ley de Reforma Agraria, aqui se for-
mé un Sindicato de trabajadores, nos orientaba el sefior Luis Ponce de San
Gabriel, era coordinador de aqui de todo este sector, pero la sede teniamos
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en Quito, Guayaquil. Entonces, él vino a formar el Sindicato aqui y nom-
bramos un Secretario General que era como Presidente, de ahi iba como vi-
cepresidente, asi mismo se llamaba secretario, pero de segundo grado. En-
tonces, cuando el Secretario General no estaba, ahi no habia Presidente, s6-
lo se le llamaba secretario. De ahi nos vino a anunciar, inclusive nos vino a
hacer dar reliquidacién, porque los patronos, nunca nos han sabido pagar
lo justo. Siempre explotandonos, entonces, con el sindicato demandamos al
patrono, al Comisario del Trabajo de la Reforma Agraria, ahi habia Comi-
sario del Trabajo; entonces, a él le demandamos y vino a hacer una reliqui-
daci6n a todos. A nadie habian pagado bien. Sélo los que ganaban un po-
quito més eran los mayordomos, del resto, nada de pagar bien.

Don Francisco (Pancho) Anangoné denuncia que la gente de Car-
puela no creia en las cooperativas, que no cabia en su mente que lograrian
obtener tierras a través de este mecanismo. Inclusive, muchos se opusie-
ron a la formacién, hasta se dio casos que ya siendo parte de la cooperati-
Va, se retiraron: “Yo me acuerdo porque era muchacho, tenia 13 afios y oia
que les decjan, sinvergiienzas, que tan trabajando en cosas que no es de us-
tedes, que esa hacienda era de los del Asilo de Ancianos, de los mayores,
asi decian”, Esto sucedia, segin don Pancho, debido a que los mayores es-
taban conformes con los pedacitos que les dieron, con los huasipungos,
PEr0 €50 no fue suficiente y ellos perdieron la mejor oportunidad.

' Continuando con don Octavio, nos cuenta que efectivamente la ha-
Clendail, después de la Ley de Reforma Agraria, pasé al Asilo de Ancianos,
man.e;ada por la Asistencia Social y que luego, todas las haciendas de Asis-
tenc1.a Social pasaron a disposicién del IERAC. Por lo tanto, segtin el testi-
monio de don Octavio, el IERAC les insistia en que deben formar coope-
rativas agricolas y asi fue como se formaron las cooperativas. Nos relata el
Impacto que se dio a partir de la Reforma Agraria con las Cooperativas.

El cambio fue dr4stico. En primer lugar, porque la gente, todos los trabaja-
dores ya estaban ensefiados a vivir con los patrones, entonces ese cambio
fue muy bueno en partes porque ahi, cuando nosotros iniciamos la refor-
ma agraria se acab6 las moliendas y la gente vivia del dulce, del jugo de la
cafia que le decian caldo, y de la misma cafia, entonces eso, siguieron. Co-
mo le digo, tenian estragos. Entonces, cuando nosotros ya nos formamos
€n cooperativa, la gente se dividi6, unos estaban a favor y otros en contra.
Como acaba de decir el Pancho, teniamos broncas, entre los mismos; casi
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nos matamos, porque unos grupos decian que no creen que nosotros nos
quedemos con la hacienda, nos decian,... hacienda de buenas ganas, men-
tirosos; y la gente se daf, se dafié. Pero habia el caso también de que la
gente comenz6 a beber toditos los dias, ya desocupados diciendo que eran
libres, como le digo, la mitad del pueblo bebia aqui; unos només trabajdba-
mos, otros vuelta no trabajaban decian “nosotros ya somos libres, que chu-
ros ni que pan caliente”. Entonces, y contrarios con nosotros, por ejemplo
el canal que esta ac4 ahora, era acé abajo, cuando se iba el canal, s6lo salia-
mos a trabajar nosotros, los de la cooperativa, y ellos haciendo uso del mis-
mo canal, nos echaban abajo, decian esos como trabajan como bueyes, si-
guen ellos en la esclavitud, cuando mds después se dieron cuenta el hecho
de que no se metieron a la cooperativa, cuando ya vefan los resultados, no-
sotros ya comenzamos a cosechar, 70, 80 hasta 120 quintales de fréjol cose-
ch6 una persona recuerdo que se llamaba Diégenes Mina, de fréjol blanco

o el panamito que se le decia antes, ya seguiamos cosechando. Ya tenfamos
buenas tomateras, y a la gente de aqui, nosotros ddbamos bastante trabajo,

les llevamos de jornaleros y fue cambiando; y las cosas que salian también,

cuando se cosechaba buen tomate. Ayuddbamos, por ejemplo nosotros les
vendiamos guineas, aguacate, tomates a todas las personas mercaderas pe-

quenas, asi les decfamos o para identificarles mejor, les deciamos lechuce-

ras. Entonces, ese cambio de que la cooperativa daba trabajo en el merca-

do y también en el campo, les llevibamos a trabajar a los hijos 0 a las per-

sonas mayores, les pagdbamos el jornalito, y si, les ddbamos trabajo (Yo

también trabajé dice don Pancho) y hasta ahora vea. De aht, ya se vinieron

arrepintiendo los que no se metieron a la cooperativa.

Don Octavio nos cuenta también que eran 60 socios de la Coopera-
tiva La Esperanza, y de los 60, quedaron 34 porque se retiraron 26. Ante la
pregunta que le planteo si compraron o se expropiaron, manifiesta que
ellos compraron tranquilamente al IERAC. Recuerda a un padre (sacerdo-
te, no especifica a qué grupo religioso pertenecia) de apellido Pérez que les
ayudé muchisimo mediante cursos de capacitaci6n en la forma de traba-
jar y hacer producir los terrenos en comunidad, inclusive en la legalizacién
de la cooperativa. Compraron 73 hectéreas, sumadas a éstas un monte pa-
ra dar un total de 84 hectareas. Cuenta también que a pesar de haber com-
prado a un precio factible de pagar, recién terminaron de cancelar todo y
todos en 1977, o sea a los 11 aiios.
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Ante la pregunta: ;por qué no hicieron algtin préstamo, al Banco de
Fomento por ejemplo?, manifiesta lo siguiente:

No, no, el padre Pérez mismo no queria que nos endeudemos, sino que pa-
guemos por medio de nuestro trabajo, con el mismo esfuerzo, peor era que
tengamos deudas en algtin banco. Si nos venian a ofrecer, pero el padre di-
jo que no, que tenfamos que ser orgullosos y pagar con nuestra plata; y nos
quedamos con ese sentido. Cuando yo entré de Gerente de la Cooperativa,
Yo acabé de pagar, tengo ese orgullo, yo acabé de pagar de toda la hacienda
que compramos aqui; luché, luché, me tocaba ir de comisién a Quito, ve-
nia un recaudador, a veces no teniamos para pagarle, nos pegdbamos unos
tragos, le hacia de abuenas de ahi le mandaba fresquito; tonces, eso es oiga,
nos fue de maravillas.

A esto, cabe agregar y resaltar que la construccién del canal de rie-
80 Ambuqui, les favorecié muchisimo, este consolidé su trabajo y les ga-
rantiz6 la produccién; canal de riego que de acuerdo a lo que nos cuenta
don Octavio, se terminaria en 1978,3 afio en el cual llegé el agua.

. En este razonamiento, es muy evidente que la Ley de Reforma Agra-
Ila generé cambios en toda la poblacién afrochotefia. Cambios positivos —
dirfa yo-, que contribuyeron significativamente a la construccién de una
identidad afrochotefia menos sumisa y menos dependentista. En la cuen-
ca del rio Mira, por ejemplo, don Justo Méndez manifiesta: “nos dio una
cimentacién total, porque ya no hay patrono y el negro se ciment6 en su
Propia tierra”. Sin embargo, sefiala algunas incomprensiones de la gente en
el sentido que nadie querfa retroceder de sus huasipungos para aumentar-
le la cantidad de tierras al compariero; tuvieron que conformarse con la
media hectdrea o la hectirea que tenian, mientras que en otros lados les
daban hasta cinco hectéreas.

Bien hasta aqui me parece muy importante y significativo lo que re-
cuerdan nuestros mayores, y me urgen algunas interrogantes en torno a lo
que nos han contado. Tales como: ;por qué sefialan a 1965 como la fecha
en la que se dio la Ley de Reforma Agraria?, spor qué nos dice don Justo
que en otros lados les dieron hasta cinco hectéreas?, ;por qué la gente se
dedicé a beber, de acuerdo a lo que nos cuenta don Octavio, después de la
Reforma Agraria? El desarrollo de estas interrogantes nos permitira visua-
lizar mejor el aporte de la Reforma Agraria a la construccién identitaria de
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los afrochotefios. Interrogantes que intentaré dilucidar a continuacién,
fundamentando basicamente las dos primeras en el documento oficial: La
Ley de Reforma Agraria y Colonizacién.

La Ley de Reforma Agraria y Colonizacién, de acuerdo al Registro
Oficial,4 se decreta el 11 de julio de 1964, y se publica en el Registro Ofi-
cial nimero 297, el 23 de julio del mismo aiio, en la Administracién de la
H. Junta Militar de Gobierno. Sin embargo, tanto para los entrevistados
como para la mayoria de la poblaci6n afro de Imbabura y Carchi, la Ley de
Reforma Agraria llegé en 1965; porque, efectivamente en este afio empie-
za a difundirse en las comunidades por activistas comunistas de acuerdo a
lo que nos cuentan los abuelos entrevistados.

sPor qué nos dice don Justo que en otros lados les dieron hasta cin-
co hectareas? Posiblemente se deba a lo estipulado en la Ley de Reforma
Agraria y Colonizacién de 1964, que en el Articulo 42, dice textualmente:

Art. 42. Los fraccionamientos de predios rusticos no podrén efectuarse de
modo que resulten superficies inferiores a la unidad agricola familiar esta-
blecida.

Mientras el IERAC fije la extension de las unidades agricolas familiares, que
lo haré en el plazo de dos afios no podré llevarse a cabo acto o contrato al-
guno que fraccione las propiedades en superficies inferiores a cinco hecta-
reas, salvo los casos expresamente autorizados por el JERAC. Si el IERAC
no seialare tales unidades agricolas en el plazo indicado, podréd procederse
libremente hasta cuando lo haga. (Registro Oficial N° 297; 23 julio 1964.
Ley de Reforma Agraria y Colonizacién: 12).

Como podemos notar, es muy posible que los activistas y promoto-
res campesinos difundieron la parte pertinente de este articulo, motivan-
do a los afrochotefios a luchar por estos derechos. En este sentido, la ley de
Reforma Agraria, podriamos decir que transforma la vida de los afrocho-
tefios. Su identidad es impactada bruscamente, de repente, de trabajadores
obligados y sumisos en las haciendas, pasan a ser libres propietarios de sus
huasipungos y otras extensiones de tierras. Es decir, ya no se sienten some-
tidos a un rigor de trabajo y horario. De alli que es de alguna manera com-
prensible lo que nos cuenta don Octavio: “la gente comenz6 a beber todi-
tos los dias”. Se sentian libres y querian disfrutar de su libertad; no median
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las consecuencias a futuro ni visionaban su vida dentro de unos 20 6 50
afios, peor aun la de sus hijos y sus nietos. Toda su vida vivieron bajo 6r-
denes y muy dependientes, hasta el punto que ya sin esclavitud y sin ha-
cienda, realmente no tenfan herramientas ni presupuestos para emprender
una nueva vida sin amo ni patrén. A pesar que, en su primer articulo la
Ley de Reforma Agraria es muy clara al manifestar:

Art. 1. La presente Ley de Reforma Agraria y Colonizacién tiene por obje-
to corregir los defectos de la actual estructura agraria, mediante una mejor
distribucién y utilizacién de la tierra. Este cambio ir4 acompaiiado de me-
didas de carécter técnico, econémico y social, dirigidas a aumentar la pro-
ductividad y elevar el nivel de vida del trabajador agricola. ( Registro Oficial
Ne 297; 23 julio 1964. Ley de Reforma Agraria y Colonizacién: 7),

Atin més claro y especifico en su articulo 6 y literal “e” que dicen
textualmente:

Art. 6. Para asegurar el éxito de la Reforma Agraria, el Estado debera:

e) Proporcionar a los campesinos, empresarios agricolas y sus asociados,
asistencia técnica, social y educativa orientada a la produccién agropecua-
ria (Registro Oficial Ne 297; 23 de julio de 1964. Ley de Reforma Agraria y
Colonizacién: 7).

sSerd tal vez que esto no se dio en nuestras comunidades; que las
autoridades del IERAC y del mismo Gobierno no se interesaron verdade-
ramente en propiciar asistencia técnica a los campesinos afros de la zona
norte del pais? Al parecer, y por lo que podemos intuir de lo que nos cuen-
ta don Octavio, no se dio esto, por lo menos de parte del IERAC o de al-
gun personero o institucién del Estado ecuatoriano.

Dentro de la lucha por la tierra, con La Reforma Agraria se van con-
solidando procesos organizativos como las ya mencionadas cooperativas
agricolas, que también aportaron a la identidad de los afrochotefios. En la
conformacién y fortalecimiento de estas Cooperativas, se van destacando
algunos lideres, que para las generaciones de hoy, se han constituido en re-
ferentes; tales como don José Antonio Méndez, quien formé la Cooperati-
va® Agricola del mismo nombre y luché no solamente por la tierra, sino
también por el territorio.
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Al inicio de este capitulo mencioné tierra y territorio, como parte de
la identidad de los afrochotefios y como parte también de la lucha antes y
después de la Reforma Agraria. He retomado estos términos con el objeti-
vo de desarrollar un poco mis el significado de los mismos para la pobla-
cién negra de las comunidades de Imbabura y Carchi, porque para nosos-
tros, el territorio es el espacio de creaci6n, recreacién y de produccién de
sentidos y significados. De alli que, de acuerdo a José Chald nuestros ma-
yores ya tenian una visién de estos conceptos: “ellos ya comenzaron a ha-
blar por el derecho a la tierra y yo me atrevo a decir inclusive del territo-
rio, bueno a hoy modernamente hablamos de territorio, pero desde ahi ya
nos dejaron un poco como esas directrices que hay que pelear”.

En este entender, podemos discernir que concomitantemente con la
lucha por la tierra, nuestros mayores también luchaban por un espacio
propio -el territorio- para que nunca mds les saquen de los espacios comu-
nitarios, como lo hacian los patrones y duefios de las haciendas antes de la
Reforma Agraria. La tierra y el territorio son parte de la identidad de los
afrochotefios; son el fundamento de su existir. Su dia a dfa gira en torno a
la tierra y al territorio; a la tierra porque al cultivarla, les da la comida, su
alimentacién diaria y también recursos econémicos para satisfacer sus ne-
cesidades complementarias tales como la vestimenta, vivienda, etc. Su te-
rritorio, en el sentido que este constituye un espacio fisico familiar y co-
munitario en donde se construyen y se instituyen todos los acervos cultu-
rales. Es decir, el territorio es el espacio de producci6n de sentidos.

Chal4 ubica dos ejes consecuentes de la Reforma Agraria: un ejelo
denomina de cohesién social, mismo que lo describe como un proceso en
el cual comienzan a consolidarse las organizaciones, asociaciones y coope-
rativas agricolas basicamente. “Ahi empieza a ver una movilidad social, en
la cual se van visualizando unas formas de territorio en donde efectiva-
mente se da una consolidacién social como pueblo, inclusive étnicamente
diferenciado’.

Al otro eje lo sitiia como dindmica del mercado, orientado a la forma
de cémo ir acumulando un poco de recursos. En este entendimiento, ejem-
plifica Chald que en la parte alta del Valle del Chota se comienza a sacar la
cana de azucar por problemas con el ingenio, porque no les aceptaban o no
les recibian en los tiempos justos. Entonces, empiezan a voltear este tipo de
cultivos y se da inicio al cultivo de ciclo corto, que se vincula directamente
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al mercado; asi, el cultivo de ciclo corto, dinamiza la economia de merca-
do, generando un cambio sustancial en las familias afrochoteiias.

Como hacen evidente los entrevistados, la reforma agraria fue una
contribuci6n directa a la construccién identitaria de los afrochotefios que
enrumba nuevas subjetividades, el hito que mina y rompe todo un sistema
latifundista hacendatario; que ademas, se da en muchos paises del mundo,
no Unicamente en el Ecuador, pais en el cual hasta la actualidad se han
emitido siete leyes de Reforma Agraria, a saber: 1964, 1973, 1978, 1979,
1994, 1997 y la tiltima en el 2004 (Archivo H. Congreso Nacional). Su apli-
cacion ha generado cambios politicos, sociales, econ6micos y territoriales,
que han transformado desde la estructura de la propiedad hasta la moder-
nizacién de la explotacién.

2. La construccién de la Panamericana

A diferencia de la Reforma Agraria, la construccién de la panameri-
€ana podria decirse que marca una dicotomia en el proceso de construc-
<ién identitaria de los afrochotefios. Por un lado, dinamiza el comercio,
acorta las distancias campo-ciudad y permite el acceso a ciertas tecnolo-
glas (agropecuarias basicamente) y algunos servicios basicos tales como:
agua entubada, alcantarillado, subcentros de salud (en algunas comunida-
des), infraestructura educativa, etc. Sin embargo, por otro lado, y desde el
punto de vista identitatario, la panamericana posiblemente constituye uno
de los hitos mds irruptores de la identidad de los afrochotefios. Con la
construcci6n de la panamericana, se rompen los vinculos familiares (debi-
doala migracién), la transmisién oral y se introducen en las comunida-
des formas culturales fordneas, tanto nacionales como extranjeras. Es de-
cir, se van debilitando paulatinamente las caracteristicas identitarias de los
afrochotefios, principalmente de las comunidades negras que estdn al bor-
de de la panamericana.

En este contexto, me parece interesante conocer jcuando se cons-
truyd la panamericana?, scudl ha sido el impacto en las comunidades ne-
gras de la Cuenca Chota-Mira?, jen qué medida fortalecié o embrollé la
identidad de esta poblacién?

En una entrevista realizada a don Francisco Anangoné5, conjunta-
mente con don Octavio Zumarraga, haciamos memoria tratando de recor-
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dar en qué afio se construy6 la panamericana. En este dialogar, don Octa-
vio sefiala que llegé en los ochenta, un poquito después de haberse cons-
truido el canal de riego; mientras que don Francisco discurre que fue an-
tes del canal de riego, sostiene esto al manifestar que el se cas6 de 25 afios
y en ese entonces ya habia la panamericana. Después de enlazar y relacio-
nar estos aspectos importantes en cada vida de los entrevistados, llegamos
a la conclusién de que la panamericana se construy6 entre los afios 1973 y
1974.

Después de concluir la entrevista, me quedé con la inquietud de sa-
ber exactamente cuando se construy6 la panamericana. Durante las rela-
ciones y reflexiones que haciamos con don Octavio y don Francisco, éste
dltimo mis conocido como don Pancho, recordaba también que yo estaba
en la escuela en Piquiucho, en ese entonces nos avisaban con 24 horas de
anticipacién la hora en que iban a dinamitar las rocas de este sector. Cuan-
do ya llegaba la hora, 15 minutos antes ya confirmaban y manifestaban
que nos pusiéramos a buen recaudo. Por lo tanto, todos los estudiantes sa-
liamos corriendo de la escuela hacia los terrenos porque las piedras llega-
ban hasta nuestra escuelita. Recordaba también que tendria de entre 82 10
afios de edad. Esta inquietud, me llevé a Quito, al Ministerio de Obras Pu-
blicas y Comunicaciones (MOP). El Sefior Hugo Rodriguez, responsable
del Archivo de Estudio del MOP recordé que en alguna parte tenia guar-
dada una carpeta que alguna vez consulté un ingeniero y que alli se encon-
traban informes y estudios de la construccién de la panamericana de la zo-
na norte. Era lo tnico que habia guardado porque toda esa documenta-
ci6n ya se habia dado de baja, incluso quemado por tener mds de 25 afios.
En efecto, la encontré, alli estaba inclusive un Plano de Reducciones de Ru-
tas de la Panamericana Norte Quito — Ibarra — Tulcan (Las Juntas) realiza-
do a escala 1:100.000, en mayo de 1964, en la cual se evidencia que los es-
tudios para la construccién de la Panamericana Norte, iniciaron en la dé-
cada de los sesenta. Pero, se empezaria a construir a partir del afio de 1972,
de acuerdo a varios informes de trabajos que logré encontrar tambi¢n en
aquella carpeta y que fueron enviados por el Ing. Florencio Webster V. des-
de Ibarra al Jefe del Departamento de Estudios de Ingenieria del MOP en
Quito. Asi, uno de ellos con fecha 23 de abril de 1972 dice: “Sefior Ingenie-
ro: Los trabajos son los siguientes: 1.- Tramo Chota-San Alfonso coloca-
cién de datos para construccién, Km. 160+400; colocacién de referencias
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en las curvas.” De acuerdo a este informe, los trabajos de colocacién de da-
tos se iniciarian en abril de 1972 y asi continuaron hacia el norte. Cabe re-
saltar que los trabajos de la zona norte, de acuerdo a otro informe del mis-
mo Ing. Webster que desempefiaba las funciones de Ing. Jefe de la Seccién
Estudios de Campo, eran realizados por la Compaiifa Mena — Atlas. Com-
paiiia que el 8 de junio de 1972 envia un informe en cuya parte que nos in-
teresa dice lo siguiente:

Sefior Ingeniero: Los trabajos fueron los siguientes: 1°- Tramo Juncal — Bo-
livar, a cargo de la Compaififa Mena — Atlas nivelacién del eje Km.42/300 a
43/250 (950 metros) con comprobacién.

Colocacién de laterales Km 39/500, a 40/553,32 (853, 32 Mtrs)
Equipo que esta a mi cargo.

Ya en enero 25 de 1973, el Ing. Guillermo Witt M. Jefe del Departa-
mento de Estudios de Ingenieria y Arquitectura, envia el Memorandum N°
028-D.E. al Ing. Jefe del Departamento de Supervisién y Fiscalizacién, cu-
ya parte pertinente dice: “Para su conocimiento y mas fines, adjunto al
presente envio a usted copia una copia xerox del presupuesto estimado pa-
ra el movimiento de tierras y costo total de la obra de la variante Ambu-
qui en la carretera Panamericana Norte, sector Chota-Juncal”. Estos infor-
mes y memorandos, nos permiten sustentar que efectivamente la Paname-
ricana Norte se empez6 a construir en 1972 Y que posiblemente estuvo
transitable entre los afios 1974 y 1975. Relacionando esto con la conclu-
si6n a la que habjamos llegado en el didlogo mantenido durante la entre-
vista con don Octavio Zumérraga y don Francisco Anangoné, creo que no
estamos muy equivocados.

A propésito de recapitular y hacer memoria, me parece interesante
resaltar la capacidad de recordar del sefior Edgar Méndez, mismo que afir-
ma: “yo recuerdo que el emprendedor para hacer esta ‘pana’ fue el gobier-
no de Rodriguez Lara, que ascendi6 al poder en 1972.” Efectivamente, una
vez revisada la Historia del Ecuador, el general Guillermo Rodriguez Lara
asume al poder en 1972 hasta 1976.

Retomando la pregunta, ;Cuando se construyé la panamericana
norte?, la documentacién encontrada en el archivo del MOP, aunque me
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ayuda, no me proporciona una fecha exacta. Necesitaba saber cudndo se
inauguro. Esta interrogante estaba irrumpiendo mi mente y se me ocurrié
averiguar en los periédicos locales de la ciudad de Ibarra. Acudi al diario
La Verdad,” el sefior Juan Guaman8 me facilité como cuatro libros grandes
en donde estaban archivados los periédicos. A los dos dias de haber bus-
cado, encontré esto:

Maiiana se inaugura carretera Panamericana Norte

AL ACTO ASISTIRA EL PRESIDENTE DE LA REPUBLICA

Maniana a las 11:30 p.m. se realizar4 el acto de inauguracién oficial de la
Carretera Panamericana Norte, con la presencia del Presidente de la Repu-
blica General de Divisién Guillermo Rodriguez Lara y del Sefior Ministro
de OO.PP. General de Brigada Ratil Puma Velasco. (La Verdad, Ibarra, 28
diciembre 1975: 1).

;Impresionante, por fin encontré! El martes 30 de diciembre de
1975, el articulo titula asi “Panamericana Inauguraron’, y continta redac-
tando. Efectivamente, fue inaugurada por el Presidente de la Repiblica,
pero el acto se realizé en la tarde; seiala también que la obra demandé de
una inversién superior a los mil millones de sucres y que tiene una exten-
sién de 251 kilémetros.

Pero jcudles fueron los impactos durante el proceso de construccion de
la Panamericana Norte para los afrochotefios, en qué afectd esto a su identi-
dad? don Pancho nos cuenta que él era “guambrito”, recuerda que: “Fue
arrasando los terrenos, cosa que nosotros llordbamos de ver que uno de
esos buldézer fue tumbando las matas™? De alli que, observando estas
monstruosas maquinas que jamés en su vida habian visto, sintieron que les
arrancaron parte de su vida. Sus matas de aguacate, sus tierras eran lo que
les identificaba como hombres de trabajo, como agricultores y como lu-
chadores y forjadores de vida para sus hijos. A pesar que les pagaron algo,
segun lo que nos cuenta don Pancho, el dinero no pudo sostener el hondo
dolor que sentian al ver cémo los 4rboles de aguacate eran arrancados de
la madre tierra, como a la vida misma.

José Chald relata también su vivencia durante la construccién de la
panamericana norte, lo que él experiment6 en la comunidad de Chota:
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Entra a partir de los afios setenta, yo recuerdo muy bien cuando estdbamos
en la escuela, era todos los comentarios de jque bestia la panamericana diz-
que es bien anchaj, pasa un chautor y ya queda la panamericana, entonces
para Chota entre el 70-73 bisicamente comienza a entrar la panamericana,
que dinamitaban las piedras caian a la escuela, nos tocaba irnos a esconder
al rio y porque la escuela vieja estaba justo en la curva y ahi era la parte mds
dura donde dinamitaban.

Recuerda también que los lideres de la comunidad tuvieron que de-

cidir por donde permitir que pase: por el tablén!0 o por medio caserio.
Decidieron por el tablén por que si optaban por la otra opcién, se volaban
algunas casas.

Vemos en estos dos ejemplos un resquebrajamiento de su identidad,

quiénes eran, se sentian impotentes ante los designios del hombre y ante la
imponente y arrasante corriente de la modernizacién. Sin embargo, con la
construccién de la panamericana, se van dando unos movimientos y unos
flujos comerciales, hay unos mayores acercamientos campo-ciudad /ciu-
dad-campo -dice José Chal4-, manifiesta también que en esta movilidad:

Hay que ir viendo una cuesti6n interesante del comercio, pero el comercio
de la mujer, a través del cacho, aunque el cacho viene desde un poco antes,
viene de los afios sesenta a ver, yo estimo que desde 1968, pero esto se va
viendo como una estrategia de las mujeres y la cercania que luego va te-
niendo con el paso de las comunidades hasta Tulcin y evidentemente Ipia-
les, es otra parte interesante que va dinamizando las relaciones sociales de
produccién y econémica [...] basicamente las mujeres del Juncal, Chalgua-
yaco, Caldera Piquiucho y Carpuela, tenian estas dindmicas por estar al
margen de la carretera, iban a hacer su negocio, su cacho, su utilidad co-
mercial que llamamos ahora nosotros, ellas ya tenian ese trabajo muy du-
10, ya tenfan acceso también a recursos como nosotros, con su trabajo y es-
fuerzo. Muchas veces ellas, las mujeres, yo digo son las que llevan los pan-
talones en las casas, hasta ahora tal vez en algunos hogares, porque ellas
eran las que trafan los recursos econ6micos y apoyaban a la reinsercién del
ciclo agricola, porque muchas veces los agricultores perdian con esta reac-
cién de mercado, pero estas mujeres a través del negocio y la panamerica-
na fue mucho més fluido su comercio a todo el pais.
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Don Octavio Zumérraga, ante la pregunta: ;En qué forma se ha be-
neficiado la Comunidad de Carpuela especificamente con la panamerica-
na?, responde:

En primer lugar crecieron las cooperativas de transporte, esto permite que
la comunicacién sea répida; la comercializacién de los productos agricolas
mejor6 una bestialidad, se conocié bastantes establecimientos como casas
de venta, nos conocimos entre la gente hubo més relacién, mas amigos, las
instituciones también han venido; el turismo también ha venido hartisimo,
el cambsio en los caserfos, por ejemplo en cada comunidad se ha hecho bas-
tantes construcciones y mejor6 las traidas de los materiales, porque més
antes, un carro de ladrillo, de Ibarra aqui no sabian querer venir, no, decian
en tal parte es peligroso, no me vaya a volcar. En cambio ahora, que tenga
para el transporte, es bien servido.

Agrega ademds que antes de que haya la panamericana, existian
muy pocos carros; “habian los de Tulcdn que eran unas cooperativas chi-
quitas, tipo 350, los de Pimampiro pasaban después de 3 6 4 horas, habia
un turno o dos turnos hasta tres turnos en el dia, no habia mds. Habia otra
cooperativa de San Gabriel, asi mismo los carros eran pequeiios”™. Don
Pancho manifiesta que Montufar y Joselo (de san Gabriel) eran los mas co-
nocidos; “si se atrasaba de esos carros, acabé era; la gente madrugaba, des-
de las 4 de la mafiana ya teniamos que estar alla, para poder llevar la car-
ga. El regreso era asimismo a la una de la tarde que salia, el otro a las dos
de la tarde y acabd”.

En términos generales, si bien es cierto que con la panamericana se
dinamiz6 la economia y se mejoré sustancialmente la comunicacién entre
los pueblos y la de éstos con las grandes ciudades, la identidad de los afro-
chotefios de apoco se fue minando, con la introduccién a las comunidades
de otras culturas y nuevas formas de cultivos (se deja atras los bueyes).
Con este hito, también se genera la migracion.

3. Creacioén de los nucleos educativos

Los abuelos debieron en forma obligatoria trabajar a temprana
edad en la hacienda, esta situacién, a la mayoria de ellos no les permiti6
entrar a la escuela y aprender por lo menos a leer y escribir. Partiendo de



76 Ivdn Pabén

esta realidad, los niicleos educativos vienen a constituirse en algo asi como
la luz que permite ir construyendo una identidad con dignidad. Nuestros
mayores y de acuerdo a lo que planteaba José Chal4, “eran unos lideres vi-
sionarios” y por eso, buscaban de alguna manera que sus hijos no corran
con la misma suerte que ellos. “La educacién es la tinica herencia que se les
puede dejar”, esta expresién se ha venido transmitiendo por generaciones
en las comunidades negras del Valle del Chota y la cuenca del rio Mira. En
este sentido, la identidad de los afrochotefios con los nucleos educativos,
toma un giro interesante. Si la Ley de Reforma Agraria y la construccién
de la Panamericana le permite tener otra visién del entorno, del pais y del
mundo, la creacién de los centros educativos generan nuevas aspiraciones,
concepciones y pensamientos.

En este discernimiento, a continuacién describo los procesos de
Creacién de estos niicleos educativos, procesos en los cuales es muy eviden-
te la participacién y la lucha de algunos lideres negros. Por supuesto, esta
lucha por tener establecimientos educativos secundarios accesibles para la
mayoria de las comunidades, es parte de la identidad de los afrochotefios;
porque conseguir las cosas a base de lucha, esfuerzo y sacrificio, ha sido la
constante. De alli que Nelson Folleco decia “Los negros nos identificamos de
una manera, como gente humilde, tranquila, gente trabajadora, gente hones-
ta, que nos gusta sobresalir por nuestro propio esfuerzo”.

Iniciaré describiendo el proceso de creacién del Nucleo Educativo
en el Valle del Chota, mismo que de acuerdo a la Revista No. 1 (1978-
1979), publicada por el Colegio Nacional “Valle del Chota”, inicia las ges-
tiones en 1966, para conseguir la creacién del actual Colegio Nacional Téc-
nico Valle del Chota. En este afio, el Presidente interino del Ecuador Otto
Arosemena es recibido en la comunidad de El Juncal, donde se le plantea
tres necesidades en beneficio de algunas comunidades negras del Valle del
Chota: la creacién de un colegio para la zona del Valle del Chota, la cons-
truccién de un canal de riego para Chalguayacu, Juncal y Carpuela y la
exoneracién de la deuda con el Banco de Fomento para los agricultores de
las comunidades de la zona. De las tres peticiones, inicamente se cumplié
la construcci6n del canal de riego.

En este escenario, continuando con la misma revista, ya en 1975 el
general Guillermo Rodriguez Lara, Jefe Supremo de la Republica, en ese
entonces, pasa por la misma comunidad de El Juncal (con destino a la ciu-



Identidad Afro 77

dad de Tulcén). Se lo recibe fervorosamente, formando calles de honor con
el alumnado de las escuelas de El Juncal y Chalguayacu, el tricolor nacio-
nal en alto y la multitud enardecida de emocié6n. Se le entrega un ramo de
flores silvestres con un oficio en el cual constaba en primer plano la solici-
tud de un centro educativo para la juventud del Valle. Ademds, se peticio-
naba la urbanizacién de la Comunidad de El Juncal y la expropiacién del
campamento de obras ptiblicas como indemnizacién por arrendamiento,
el cual deberia ser utilizado como local provisional en caso de crearse el
colegio.

La peticion al general Rodriguez Lara la expuso verbalmente, el se-
fior Genaro Villa Manteca, morador y padre de familia de la comunidad de
Chalguayaco. Fue apoyado por los profesores que en esa época se encon-
traban laborando en las escuelas de Chalguayacu y El Juncal, recibiendo el
ofrecimiento categérico del general Rodriguez Lara. El pedido cumplié
con el efecto esperado; a los pocos meses, ya en 1976, funcionarios de la
Direccién Provincial de Educacién de Imbabura inician los estudios de
factibilidad.

Con este antecedente y de acuerdo al articulo Resefia Histdrica de la
Fundacion del Colegio Valle del Chota escrita por el Prof. Carlos Endara,1!
el dia viernes 12 de octubre de 1976 se realiza la inauguracién oficial del
“Nicleo!2 para el Desarrollo Rural Valle del Chota” en la escuela “Pedro
Claver” de la comunidad de Carpuela. Segtin Endara, existia una sola aula
prefabricada y tres espacios fisicos en una choza de bareque y paja. Sélo la
tenacidad y las ganas de servir a esta gente permitié que ese dfa lunes 15,
inicie su labor educativa el hoy Colegio Nacional Técnico Valle del Chota
con 74 estudiantes y 6 profesores, mediante Resolucién Ministerial N°
2121 con fecha 25 de agosto de 1976, en la cual, el Ministerio de Educacién
Publica y Deportes con seis considerando, Resuelve:

Art. 1°. CREAR los siguientes Nuicleos de Educacién para el Desarrollo
Rural:

1. “SAN RAFAEL-MONTEOLIVO”. Situado en la provincia del Carchi,
cantén Montufar, parroquia Monteolivo,

2.“LA CONCEPCION?” Situado en la provincia del Carchi, cantén Espejo,
con la escuela, Imbabura, de la Concepcién, como centro educativo Matriz,
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3. “VALLE DEL CHOTA”. Situado en las provincias de Imbabura y Carchi
“Pedro Claver” de Carpuela como Centro Educativo Matriz y las escuelas
seccionales: “Fernando Taquéz”, “Salinas”, “Esmeraldas”, “Argentina”, “José
Maria Grijalva”, “Guayaquil”, ubicadas en las comunidades: Mascarilla, San
Vicente de Pusir, Pusir Grande, El Tambo, Tumbatu, Yascén, en la provin-
cia del Carchi; “José Maria Urbina”, “Luis N. Dillon”, “Jorge Pefaherrera”,
“Borja-Ascdzubi”, “Luis César Borja”, “Gabriela Méndez de Arroyo”, “Anto-
nio Ante”, “Victor Manuel Pefiaherrera”, “13 de Abril”, “Franklin D. Roose-
velt”, ubicadas en las comunidades: Carpuela, Chota, Juncal, Chalguayacu,
Ambuqui, San Clemente, Tababuela, Salinas, Tapiapamba, Cachiyacu, La
Victoria, en la provincia de Imbabura.

Posteriormente y de acuerdo a la Revista Antologias, por la gestiéon
del Rector Carlos Endara, el 28 de febrero de 1977 se suscriben las escritu-
ras de donaci6n de 54.000 metros cuadrados de terreno, que quedaban al
margen de la carretera, donados por el sefior Alberto Enriquez Portilla. En
ese mismo afo, se consiguié del Gobierno Nacional, una asignacién de
ochocientos mil sucres destinados a la construccién del edificio del Cole-
8i0; es asi que en 1978, el Colegio empieza a funcionar en su propio local.
Estas y otras!3 gestiones van fortaleciendo al colegio.

En este esfuerzo constante de trabajar y caminar, en el afo lecti-
vo1981-1982, egresa la primera promocién de bachilleres integrada por
cinco personas, todos hombres, por el hecho de que la tnica especialidad
existente en ese entonces era Mecanica Automotriz y Diesel. Sin embargo,
este hecho no prohibia a las mujeres a que sigan esta especialidad, ;qué pa-
s6 con las mujeres entonces? Como uno puede imaginar en una sociedad
machista, los padres de familia se oponian a que las mujeres opten por ca-
rreras que supuestamente son tinicamente para los varones.14 Con la in-
tencién de ofrecer una educacién a las mujeres, se hace la gestion para in-
crementar la especialidad de Quimico Bi6logo,!5 permitiendo el funciona-
miento del segundo ciclo de diversificado bachillerato, en humanidades,
especializacién quimico-bioldgicas, a partir del afio escolar 1983-1984. De
acuerdo a la 12 Promocién Quimico Bidlogo, documento oficial de Gradua-
dos, los primeros bachilleres en esta especialidad son seis mujeres y un va-
rén, mismos que se gradiian en el afio lectivo 1984-1985.16 Podemos no-
tar en esta primera promocién que en efecto, el grupo esté integrado en su
mayoria por mujeres. El éxito de algunas de estas bachilleres ha ido moti-



Identidad Afro 79

vando tanto a las demds alumnas como a los padres de familia y esto, de
alguna manera contribuye a la construccién identitaria de los afrochote-
flos porque la educacién nos permite saber mas de nosostros, asi como
también confrontar los mitos y prejuicios.

Es asi que la poblacién estudiantil en este establecimiento educati-
vo va creciendo afio tras afio, y por ende el colegio se siente en la imperio-
sa necesidad de ofrecer a los estudiantes una diversidad de opciones de ba-
chilleratos acordes a las necesidades del campo laboral y del adelanto tec-
nolégico. En este contexto, en noviembre de 2001 se consigue la autoriza-
cién del funcionamiento del primer curso de ciclo diversificado, bachillera-
to técnico en comercio y administracion, especializacién informdtica a partir
del afio lectivo 2001-2002; mediante Resolucién 1419 del Ministerio de
Educacién y Cultura con fecha 19 de noviembre de 2001. Con esta autori-
zacién, en el afio lectivo 2003-2004, egresan los primeros bachilleres de es-
ta especialidad, un total de 21 estudiantes: 11 varones y 10 mujeres.

El Colegio Nacional Técnico Valle del Chota, cuenta en la actuali-
dad con tres especialidades: Mecanica Automotriz y Diesel, Quimico Bié-
logo e Informatica, y con un grupo discente de 659 estudiantes oficialmen-
te matriculados en el afio lectivo 2005-2006, el 80% afroecuatorianos y el
20% mestizos. Provenientes de las comunidades de Caldera, Apaqui, Pi-
quiucho, Pusir Grande, Tumbatt, San Vicente de Pusir y Mascarilla (a ve-
ces también llegan estudiantes de San Rafael y de las ciudades de Bolivar y
de Mira), en el Carchi. En Imbabura, desde Chalguayaco, Juncal, Carpue-
la, Ambuqui, San Clemente, El Ramal de Ambugqui, San Alfonso, Chota,
Salinas; y un numero considerable de alumnos de las ciudades de Pimam-
piro e Ibarra.

Al igual que el Valle del Chota, de acuerdo a la Resolucién Ministe-
rial Ne 2121, también se crea el Niicleo Educativo para el Desarrollo Rural
“La Concepcién’, con fecha 25 de agosto de 1976. Sin embargo, partiendo
de una copia que me facilitara el Sefior William Narvéez, Secretario titular
de este establecimiento, ellos custodian un Decreto N° 1117 del Consejo Su-
premo de Gobierno con fecha 31 de enero de 1977 en el cual se crean algu-
nos colegios en el pais a partir de 1976, el de La Concepcién y el del Valle
del Chota. En este Decreto, también constan las partidas designadas tanto
para el Colegio de la Concepcién como para el Valle del Chota, la asigna-
cién es de $. 290.000 (Dos cientos noventa mil sucres) a cada uno.
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La creacién de este centro educativo,!” muestra a las fuerzas vivas
de la parroquia La Concepcién como las gestoras del Colegio. Resalta la
gestién y la labor de los sefiores: Justo Méndez, Rigoberto Mesias Chal4
(que en paz descanse), Prof. Alonso Tadeo; Teniente Politico, Secretario de
la Tenencia Politica, y Director de la Escuela Imbabura N° 85 de La Con-
cepcién, respectivamente. Quienes, conjuntamente con otras personas,
fueron los delegados de la Comisi6n que presentaron la solicitud al Minis-
terio de Educaci6n para la creaci6n del colegio. Como cuenta el profesor
Alonso Tadeo, uno de los integrantes de la Comisi6n:

Justamente en ese tiempo era el Director Nacional de Nuclearizacién el Li-
cenciado Octaviano Trujillo, con él éramos compaiieros de colegio; y esta-
ba de Director de Educacién del Carchi el Lic. Jacinto Pozo que éramos
compaiieros del Colegio y de Curso. Fuimos al Ministerio de Educacién y
nos encontramos con el Director Nacional de Nuclearizacién, el Lic. Truji-
llo, que se comprometi6 a que en 15 dias sacaba el decreto y efectivamen-
te, sali6 el decreto y enseguida sigui6 funcionando el Colegio 19 de No-
viembre de la Concepcién.

Este Colegio inicia sus labores educativas con 30 estudiantes y 5
profesores en el afio lectivo 1976-1977, una parte en la Casa Municipall® y
otra parte de los alumnos recibian clases en la casa de la sefiora Esther Del-
gado. Segtin el testimonio del sefior César Benavides, conserje del Colegio,
desde su fundacién, es en 1981 que ocupan el nuevo local.!?

i La primera promocién se gradiia el 4 de agosto de 1986 con siete es-
tudlaptes, Cuatro varones y tres mujeres. La pregunta que me urge €s, siel
colegio inicia sus labores en el afio lectivo 1976-1977, por qué recién sale
la primera promoci6n en el afio lectivo 1985-1986; si de acuerdo a la fecha
de iniciaci6n de sus labores educativas, debieron graduarse el primer gru-
Po en el afio lectivo 1981-1982. ;Qué pasé entonces, por qué esta diferen-
cia? A dar cuenta de esta pregunta, sale al paso el siguiente justificativo:
Desde su inicio, el colegio funcioné tinicamente como ciclo bésico.20 es a
partir del afio lectivo 1983-1984, mediante Resolucién Ne 1545, del 7 de
septiembre de 1983 que se autoriza el funcionamiento del primer curso de
ciclo diversificado del bachillerato técnico en agropecuaria, especializacion fo-
restal; y como es 16gico, los primeros graduados egresan en 1986 6 en el
ano lectivo 1985-1986.
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Al parecer, la especializacién no gustaba mucho a los estudiantes de
la zona de La Concepcién, esto lo podemos intuir debido a que se matri-
cularon y se graduaron siete estudiantes en la primera promocién, pero
casi no se gradtan porque de acuerdo a la resolucién N° 450, el 21 de ene-
ro de 1985 se suprimié por insuficiencia de alumnos al Colegio Nacional
19 de Noviembre, pero dada la movilidad y las magnificas gestiones de las
fuerzas vivas de la parroquia, de los profesores de las escuelas pertenecien-
tes al nucleo y de autoridades educativas provinciales, el 8 de abril del mis-
mo afio (1985) se deja sin efecto la resolucién Ne 450. Pero como ya lo
mencioné antes, es evidente que a los chicos no les gustaba la especializa-
cién por lo que tuvieron que cambiarla de Forestal a Sociales. Por lo tan-
to, es a partir de la creacién de esta nueva especializacién en el afio lectivo
1995-1996 que el Colegio empieza a crecer progresivamente y a estabilizar-
se. Esta nueva especializacién inicia con 10 estudiantes, 4 mujeresy 6 hom-
bres de los cuales, todos se gradiian en el afio lectivo 1997-1998. Hoy, el
Colegio Nacional 19 de Noviembre cuenta con un alumnado oficialmente
matriculado de 128 estudiantes.

En todo este proceso de creacién y lucha por conservar este estable-
cimiento educativo en el sector de La Concepcién, es incuestionable evi-
denciar, y vale la pena resaltar la perseverancia de las fuerzas vivas de esta
poblacién por ofrecerles un mejor futuro a sus hijos mediante la educa-
cién. En la década de los setenta, muchas personas de la poblacién negra
de las comunidades del Valle del Chota cuenca del rio Mira y Salinas, esta-
ban muy conscientes que la educacién era lo mejor que podrian propiciar
y dejar a sus hijos, porque ellos veian y visualizaban ya como se venia el
mundo, c6mo se estaban desarrollando los paises. Con la creacién de los
nticleos educativos, se amplia la cosmovisién de la gente de estas comuni-
dades y la educacién se constituye en una herramienta para salir de la mar-
ginacién, de la ignorancia y del analfabetismo en el que vivieron muchos
de los adultos mayores y la mayoria de nuestros abuelos. En este contexto,
el aporte de los niicleos educativos a la construcci6n identitaria de los afro-
choteiios es basicamente en el sentido que nos da luces para conocernos 'y
relacionarnos; se empieza a mirar en otro sentido la vida, se proponen
profesiones y accesos a empleos publicos. No obstante, por otro lado, em-
pieza también a debilitarse la transmisi6én oral. Se suma a esto que en la es-
cuela, nunca nos ensefiaron de los negros.
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Estos han sido los procesos de creacién de los Colegios que agluti-
nan a la mayoria de las comunidades afros de la zona. Pero ;en qué medi-
da la gente esta aprovechando la existencia de estas instancias educativas y
cudles han sido los beneficios para la comunidad? Ante esta pregunta, la Lic.
Barbarita Lara, Rectora del Colegio “19 de Noviembre” de La Concepcién,
responde que los beneficios han sido limitados en el sentido que quienes
ingresan al colegio son personas que mds 0 menos tienen algin recurso
econdémico para continuar los estudios. En cuanto a los beneficios que ha
dado a la comunidad, manifiesta que es la de formar bachilleres, lo que les
ha permitido de alguna forma mejorar su situacién personal para buscar
trabajo; en vista que por lo general siempre emigran a la ciudad. Asi, el ba-
chillerato se constituye en una herramienta para trabajar, para mejorar su
economia.

En relaci6n a la misma pregunta, el profesor Manuel Venegas, Rec-
tor del Colegio “Valle del Chota”, responde que hay un buen porcentaje de
los primeros graduados que han continuado sus estudios. “El caso es que
hasta la presente fecha hay ex alumnos laborando aqui en el Colegio, por
otro lado han optado en continuar trabajando, especialmente en la rama
de la policia”, Es muy notorio esto ultimo; al parecer muchos de los jéve-
nes graduados en los ultimos afios han optado por ser policias. En este
sentido, es muy evidente el aporte de ellos a la comunidad en vista que se
convierten en personas ttiles a la sociedad, ademds de mejorar la situacién
econdmica intra familiar.

Pero ;qué dicen los beneficiarios y moradores de las comunidades
en torno a la pregunta planteada?

Don Octavio Zumérraga resalta que el aporte del colegio —se refie-

re al Colegio Valle del Chota- a la comunidad ha sido magnifico, asi, ma-
nifiesta:

Péngase en mi tiempo que hubiese habido el Colegio, cuantos no hubiése-
mos sido preparados de algo; ahora démonos cuenta, estd cada afio apare-
ciendo policias; en ese sentido, est4 ayudando mucho, mucho la educacién.
Gozamos del hecho que el Colegio esta en nuestra tierra, habido una faci-
lidad para que la juventud estudie y los que quieren, han puesto de parte
dadndose cuenta que el estudio es lo principal para la vida diaria que viene
en nuestra comunidad, hemos gozado de que ahora hay 80 policias. Enton-
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ces, ya hay un poquito de educacién, se han preparado, y libre de policias,
otros dicen que quieren extenderse mds, ;por qué?, porque ya tienen ese ca-
pital, ya se dan cuenta que ahora hay que estudiar. Quieren prepararse mas,
para tener dos o tres profesiones.

Evidencia también que la comunidad de Carpuela cuenta no sélo
con policias, sino también con enfermeras, profesores, abogados y otras
profesiones; es asi que ejemplifica a Marco Villa quien estd estudiando
abogacia estd ocupando el cargo de Teniente Politico de Ambuqui.

En este entendimiento, podria decirse que la comunidad se benefi-
cia de los establecimientos educativos en el sentido que tiene entes més
preparados y por ende més conscientes y consecuentes con la realidad de
su comunidad y de su pais; es decir, tienen otra visién. En cuanto al apor-
te de estos profesionales a la comunidad, Don Octavio resalta que partici-
pan activamente ayudando a gestionar ante las respectivas autoridades las
necesidades del pueblo, tanto en las fiestas como en obras de beneficio so-
cial, ademds —agrega- ayudan econémicamente a su familia; por lo tanto,
es un orgullo y un alivio para los padres verles a sus hijos realizados, con
una profesién digna, listos para enfrentar la vida y el matrimonio con res-
ponsabilidad. Sin embargo, don Pancho nos hace ver que en contraste a €s-
tos buenos policias y profesionales, hay otros que no se preocupan de su
familia, que muchas veces bajan a Carpuela con sus carros a tomar cerve-
za con sus amigos, habiendo tantas necesidades al interior de las familias.

Para don Justo Méndez, el Colegio 19 de Noviembre, “fue el funda-
mento principal para que se eduque el negro de aqui de la cuenca del rio
Mira”. Sostiene que antes en el tiempo de él era muy dificil y duro obtener
un bachillerato, sin embargo la educacién era buena. Por el hecho de ha-
ber terminado el tercero o quinto grado, “una persona valia mucho”. El
cursé solamente hasta el quinto grado, pero con esa educacién ocupé mu-
chos cargos importantes en su comunidad, era respetado y siempre estuvo
al servicio del pueblo, hasta hoy. En este pensamiento agrega que con los
colegios ya los hijos podian ser bachilleres y con eso conseguir un empleo.
“Pero ahora, el bachiller es nada, eso ya no sirve, eso se acabd; eso tiene que
seguir, saltar de nuevo mds adelante. Sacar el grado de licenciado, licencia-
da que se yo™
i
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¢Cudl es el aporte de la educacién regular u oficial a la identidad de los afro-
choteiios?

En torno a esta pregunta, José Chal4 mira a los nicleos educativos
en dos direcciones: Una, partiendo de lo ancestral, expresa que fue una
desvalorizacién, mas hemos aprendido del otro que de nosotros. Dos,
viendo en términos positivos, sefiala que hay cada vez mayores profesiona-
les con mayor acceso al mercado laboral. Partiendo de esta segunda visi6n,
me arriesgo a enunciar que a medida que nos vayamos preparando, ten-
dremos mayores oportunidades y capacidad para luchar por una sociedad
mds equitativa y menos discriminatoria. Por lo tanto, podriamos decir que
el aporte de la educacién y de los niicleos educativos a la identidad de los
afrochotefios y afroecuatorianos en general, viene hacer algo asi como una
luz, como una ventana, que nos permite mirar hacia fuera, pero también
debilita la mirada hacia adentro, en el sentido que en la escuela no nos han
ensefiado nada de nosostros. Sin embargo, es con esa educacién de los
Otros que estamos descubriendo y conociendo lo de nosotros.2!

4. Llegada de la energia eléctrica a las comunidades negras de la
cuenca Chota-Mira

“Aqui entra ya un elemento irruptor de mayor fuerza que es la luz.
I&a luzzz, comienza a aparecer mds o menos desde 1975 en las comunida-

es”.

Mis que la Panamericana, la llegada de la energia eléctrica a las co-
munidades negras del Valle del Chota y cuenca del rio Mira, segtin los en-
trevistados, es el hito o acontecimiento que més ha fragmentado la iden-
tidad de los afrochotefios. Con la llegada de la luz, realmente ingresa la
modernidad a nuestras comunidades, con todo su cargamento de artefac-
tos eléctricos. Al preguntarle a dofia Martha Garcia, moradora de la co-
munidad de Caldera, de 67 afios de edad, ;en qué cambi6 la gente con la
llegada de la luz? Responde: “Esto (sefiala a la television) la televisién, en
la television ya fueron saliendo tantas cosas, las novelas que pasan, que la
madrastra, donde yo vivia no habia la televisién”. Los mayores ven a la te-
levisién como el elemento causante de muchas rupturas familiares, e in-
clusive del ocio imperante en la juventud actual en algunas comunidades.
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sEn qué medida realmente la luz eléctrica aport6 o irrumpié a la construc-
cién identitaria de los afrochotefios y como era / es el dia a dia de esta pobla-
cién antes y después de la llegada de la luz?

De acuerdo a los testimonios de los mayores entrevistados, este pro-
ceso se desarrollaria desde mediados de la década de los setenta hasta me-
diados de la década de los ochenta. La energfa eléctrica llega primero a las
comunidades del Valle del Chota, bisicamente a las que estdn al margen de
la panamericana; debido a que con la construccién de la panamericana se
facilita el traslado de los materiales y postes.

Veamos como recuerdan la llegada de la luz los mayores: don Pan-
cho, relaciona la llegada de la luz con su matrimonio; dice que se casé en
1978 y que ya habia la luz. Sélo en unas pocas casas dice que tenian; “para
casarme tuve que coger luz de una casa vecina. Entonces para mi como di-
go, en el 76 ha venido la luz. Pero, seguramente primero llegé a Chotay de
aqui fue avanzando a Carpuela”. Por esta misma época, posiblemente en
cadena lleg6 a Juncal, Chalguayaco y Piquiucho. Mientras que a Caldera,
segtin los testimonios de los moradores de esta comunidad, llegaria entre
1980 y 1982.

Don Justo Méndez, morador de la Concepcién, relaciona la llegada
de la luz con la cantonizacién del cantén Mira al primer afio de haberse
realizado este acontecimiento, llegé la luz a la Concepcién. En este cono-
cimiento, manifiesta que el cantén Mira tiene 25 afios; por lo tanto, la luz
lleg6 a la Concepci6n hace 24 afios, es decir en 1981.

A los mayores entrevistados, no les costaba mucho esfuerzo recor-
dar los hechos en torno a este acontecimiento, pero no era tarea facil re-
cordar exactamente cuéndo llegé la luz a sus respectivas comunidades; y
esto no me garantizaba ninguna certeza para efectos de escribir esta refle-
xién, por lo que decidi investigar en la fuente, en la Empresa Eléctrica
EMELNORTE que es la que proporciona energia eléctrica a las provincias
de Imbabura, Carchi, norte de Pichincha y un importante sector del este
de Esmeraldas. Después de un tedioso trémite, logré encontrar en el archi-
vo de esta empresa algunos documentos. Primeramente de las comunida-
des de Carpuela y Juncal. El oficio No. 2969 con fecha 10 de abril de 1975,
que dice textualmente:
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En atencién a sus oficios Nos. 57-G y 079-G de fechas 6 de Marzo y 25 de
Marzo del afio en curso, respectivamente, en los mismos que detalla las
obras construidas por la Empresa Eléctrica Ibarra de lineas y redes de dis-
tribucién para Tocachi, Malchangui, Olmedo, Salinas, Pablo Arenas, Ca-
huasqui, Carpuela y Juncal, cuyo financiamiento es con cargo a la capitali-
zacién de INECEL en la Empresa, me cumple solicitarle que para tramitar
su peticién de reposicién de fondos invertidos en las obras mencionadas,
se sirva enviarnos las liquidaciones e inventarios valorados de las obras
construidas.

Este oficio nos muestra que para el mes de marzo de 1975, ya estaba
por lo menos el tendido de las redes de distribucién en las poblaciones se-
fialadas en el oficio, entre ellas las comunidades de Carpuela y Juncal, que
es el caso que nos ocupa. Esto nos permite soslayar o sospechar que posi-
blemente la energia eléctrica llegé a las comunidades de Carpuela y Juncal,
a finales de 1975 o en el primer semestre de 1976. Si es en el tltimo perio-
do, significa que los mayores de Carpuela entrevistados, no estdn equivo-
cados en cuanto a la llegada de la energia eléctrica a esta comunidad.

Con respecto a la zona de la Concepcion, logré encontrar el Conve-
nio firmado en noviembre de 1978 entre la Empresa Regional Norte S.A.
“EMELNORTE” y el H. Consejo Provincial del Carchi. Convenio en el
cual, EMELNORTE se compromete a ejecutar las obras contratadas en un
plazo de un afio a partir de la fecha de entrega del primer desembolso de
un millén de sucres por parte del H. Concejo Provincial del Carchi. En es-
te contexto, si el convenio se firma en noviembre de 1978, de acuerdo a la
cldusula Cuarta, la obra debi6 inaugurarse en la Concepcién a finales de
noviembre de 1979 o méximo en el primer trimestre de 1980. ;Qué pasé6
entonces?, ;serd que el Gobierno provincial no entregé el primer desem-
bolso a tiempo?, ;EMELNORTE incumpli6 con el Convenio?, o jlos mora-
dores de la comunidad de la Concepcién estén equivocados en cuanto a la
fecha que llega Ia energia eléctrica a esta comunidad afro?

El Ing. Manuel Chico,?3 afirma que la energia eléctrica se inaugura
en estas comunidades en el afio 1984.

:Cuédndo exactamente llega la luz a la Concepcién?, tenemos dos fe-
chas con una disparidad de tres afios, partiendo de lo que nos cuenta don
Justo Méndez, la energia eléctrica llegaria a esta poblacién en 1981, mien-
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tras que, de acuerdo al testimonio del Ing. Chico, llegarfa en 1984. El sefior
Aniceto Espinoza y el sefior Edgar Méndez sostienen que llegé en 1982.
Podriamos deducir entonces de acuerdo a estos testimonios, que probable-
mente la luz, a la zona de La Concepci6n llegé entre 1982 y 1984.

Pero como que todavia me quedaba un vacio, sexactamente, cudndo
llegé la luz a las comunidades negras del Valle del Chota? Era la pregunta que
seguia haciendo guardia en mi mente. Por lo que, aprovechando de las in-
vestigaciones que hacia en el diario La Verdad sobre la inauguracién de la
Panamericana Norte, también empecé a buscar informacién sobre la lle-
gada de la luz a las comunidades del Valle del Chota.

Luego de una larga y pacienciosa btisqueda, logré encontrar. Alli es-
taba, con fecha “Ibarra, miércoles 19 de enero de 1977, el diario La Ver-
dad publica un articulo cuyo titular en la pagina 3 dice: Servicio de luz
eléctrica se inaugurard en Chota. En la redaccién puntualiza: “En los case-
rios de El Chota y Chalguayaco se realizaran el préximo viernes progra-
mas especiales con motivo de la inauguracién del servicio de luz eléctri-
ca” (La Verdad, Ibarra, 19 de enero de 1977: P4g. 3) En efecto, el viernes
21 de enero de 1977 se inaugura la luz en Chota. Sin embargo, en la co-
munidad de Chalguayaco no sucedi6é lo mismo, en esta comunidad se
inaugura, de acuerdo al mismo periédico, el “Viernes 11 de febrero de
1977” con la presencia del general Luis Leoro Franco como miembro de
La Junta de Gobierno.

En las dos inauguraciones, hay palabras euféricas y discursivas de
los moradores de las comunidades, de los presidentes de Cabildos bésica-
mente, asi como también la participacién de grupos de misica y de dan-
za, de la muisica bomba caracteristica de la zona. Podemos evidenciar, por
lo tanto que hasta esa fecha, las tradiciones culturales, todavia eran ances-
trales en nuestras comunidades. Es después, con la llegada de este servi-
cio justamente que se van debilitando estas caracteristicas identitarias.

Bien, relacionando el hallazgo del periédico La Verdad sobre la lle-
gada de la luz, con los testimonios de don Pancho, podriamos decir que la
diferencia es posiblemente de unos meses en vista que él afirma que llegé
en el afio 1976, mientras que de acuerdo al periédico, se inaugura en fe-
brero de 1977.
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¢Como era el dia a dia de los afrochotefios antes de la llegada de la luz?

De acuerdo a lo que nos cuentan los mayores, antes de que llegue la
luz, durante la noche se alumbraban con vagazo o querosin; “cuando yo
era chiquito”, dice don Juan Criban, morador de Caldera, de 75 afios de
edad, “ibamos a traer bagazo del trapiche y le poniamos ahi en la mitad del
cuarto; el bagazo hacia claridad y abrigaba”. Con su mirada en el infinito
recuerda:

Hasta el rato que podian dormir los mayores, asi se ajuntaban de tres, cua-
tro vecinas casas y se organizaba la gente y pasaban conversando; entonces,
el rato de entrar a dormir, se iba a prende el montén de bagazo. De ahi, por-
que pobre casi eramo bien pobre, yo no sé que pasé, pero asi aygasido. Ha-
bia unas copitas de querosin, una copa valia medio, y una copita més ondi-
ta valfa rreal, vendi, yo me acuerdo, un sefior Rafael Chald, él vendia este
querosin, el que tenia compraba, si no tenia ese medio, tenia que i a trae
bagazo.

Miramos en este corto recuerdo de don Juan cémo pasaban la
nf)che los padres de nuestros abuelos, siempre se juntaban para conversar
dice. Seguramente se contaban las tristezas, lo bueno y lo malo del dia vivi-
d'o; también se reian, se hacian chistes y se gozaban de la vida y sus adver-
sidades. Sin embargo, don Juan no entiende por qué eran tan pobres que
muchas veces no tenfan ni siquiera un medio para comprar el querosin.
Claro, lo poco que les pagaban era mensual, muchas veces incompleto por
los descuentos. Posiblemente lo gastaban todo en necesidades urgentes,
que se yo, en alguna enfermedad de algtin familiar, en comprarse algtin par
de alpargates como en algtin momento nos conté don Nabor De Jests, y
hasta que llegue nuevamente el mes, no disponian ni siquiera de un medio.

Después de merendar, mientras los mayores se juntaban entre ellos
a conversar, los muchachos salian a jugar en las noches de luna llena, has-
ta una determinada hora y luego se iban a dormir o a escuchar los cuentos
de los padres y abuelos. A qué jugaban, bueno algunos de estos juegos, Bar-
barita Lara ya nos cont6 en el capitulo anterior.

Conforme va transcurriendo el tiempo, se empieza a utilizar en al-
gunas casas las espermas. Dentro de cada comunidad, segiin nos cuenta
don Edgar Méndez, habia una o dos familias que disponian de una lampa-
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ra a gasolina, la llamada petromax; “eran los que gozaban de la bendicién
de los patrones, me refiero a los mayordomos”

sC6émo se enamoraban los abuelos y los adultos mayores antes que llegue la
luz?

Ante esta pregunta, todos los entrevistados se sonrieron y deunau
otra manera manifiestan: a escondidas, porque los padres no les permitian.
Asi recuerda don Juan Criban: “Nosotros veré, en nuestra época, espidba-
mo que vayan a trae el agua de alla del trapiche o del rio, cuando asi por
ejemplo, a las 5 de la tarde, mandaban a trae agua las mamay ahi logréba-
mo conversa un poquito.” Sin embargo, era de alguna manera frustrante
cuando las chicas iban acompafiadas de una persona mayor, “ahi, uno te-
nia que ta escondido” dice don Juan, porque las mayores iban a avisar, asi
era. Otro espacio para enamorarse eran las fiestas, segtin el testimonio de
don Octavio Zumérraga, porque los papés estaban entretenidos atendien-
do a los familiares y amigos que siempre llegaban de otras comunidades;
“entonces, ahi aprovechdbamos el rato que salian”. De otra manera era im-
posible porque las mamés siempre las ocupaban y las fiestas eran sélo has-
ta las seis de la tarde.

;Qué les decian los jévenes a las muchachas?; don Octavio nos
cuenta: “de una se les decia, yo quiero casarme con voz, €sa €ra la palabra,
sino, le decia quiero que seas mi enamorada; ahi no habia melcochadas ni
tanta morbosidad, era directo” Sin embargo, se daban casos en que los
mayores conversaban entre ellos y comprometian a sus hijos; esto era ge-
neralmente cuando tanto el hombre como la mujer ya estaban en una edad
de asumir responsabilidades. El hombre ya sabia trabajar y la mujer defen-
derse bien en los que haceres de la casa; estos eran basicamente lavar, co-
cinar y cocer.

Don Francisco Anangon6 nos cuenta que en su tiempo ya fue mds
moderno; ya habia més conocimiento, “no se diferencia mucho de hoy, en
el sentido que ya es por aceptacién y gusto mutuo”. Sin embargo, me in-
quietaba preguntarles: Al parecer, antes como que habia mds seriedad, més
respeto, como que eran mds sinceros tanto el hombre como la mujer. Pero
hoy, da pena, las muchachas se quedan embarazadas a temprana edad,
;qué es lo que ha pasado? “Hemos sido mds respetuosos” dice don Francis-
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co: “antes, una mujer no se entregaba facilmente para que una mujer se en-
tregue a un hombre tenia que pasar unos dos o tres afios de enamorados.
En cambio, la juventud de hoy, ni bien le acepta al hombre Yy ya se esta en-
tregando, y por eso los embarazos a temprana edad, es como que lo hicie-
ran premeditadamente”. Don Juan Criban manifiesta que antes los mayo-
Tes eran mas responsables porque estaban més pendientes de sus hijos,
sean varones o mujeres.

A pesar de las respuestas, insistia en la pregunta: Pero ;qué ha pasa-
do entonces con la juventud, por qué ahora la gente es tan despierta? “La
televisién”, responde inmediatamente don Pancho:

La televisién para mi que es causa, porque, en el tiempo de nosotros no ha-
bia televisi6n, solamente nos pasabamos escuchando por ejemplo a esta
hora sabfan dar una novela llamada Arandd, esa era nuestra novela favori-
ta; sabfamos ta oyendo por unos radiitos asi pequeiiitos; en cambio a hora,
Ppéngase, Ud. ve un video, entonces ya... la mujer, le pone un video de esos,
se invita a estar viendo esas tonteras. (Quiere decir que las mujeres, se au-
to invitan para ver los videos de sexo).

Don Octavio, agrega ademés que no hay esa relacién entre padre e
hijo. La hija no tiene esa confianza de contarle a sus padres, ni éstos se
acercan a dialogar con sus hijos. Ya ha encontrado su enamorado y uno no
pone atencién en nada- dice-; “cuando ya estan los casos ya fuertes, ahi re-
cién le reclaman, pero le reclaman drasticamente, sin una discusion tierna,
suave, para llegar a un verdadero entendimiento”

¢Qué pasé con la llegada de la luz?

“La gente se despert6” —dice don Juan- “més que todo con la televi-
sién, hoy es dificil hallar un padre de familia y una madre de familia res-
ponsable, ya no pudieron”. Cree que la luz es muy necesaria en la actuali-
dad; pero con respecto a la responsabilidad sefiala que sus hijos e hijas
nunca le han desobedecido asi como es ahora. Don Anibal Borja también
acosa a la televisi6n: “la juventud mira los bailes de Norteamérica y luego
a los equipos de sonido”,

José Chal4 analiza que con la construccién de la panamericana, de
alguna manera, en términos del quehacer cultural como que se seguia
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manteniendo, los niveles de los dialogos y espacios de transmisién oral. No
obstante, con la llegada de la luz, comienzan a ingresar los equipos de so-
nido, la televisién, la refrigeradora; de alli que considera a la energia eléc-
trica como el elemento que irrumpe con mayor fuerza la cultura e identi-
dad de los afrochotefios:

Se van observando sinénimos de bienestar, de prestigio o de poder, en mu-
chas casas, no caia ningtin canal; la tenian de lujo, para decir yo si tengo te-
levisién; a veces sélo escuchaban la voz porque la imagen no salia. Con la
refrigeradora se van cambiando los hébitos de la comida, bdsicamente los
de almacenamiento; ya no hay el soberado, obviamente porque la misma
vivienda ya cambié a partir de la Reforma Agraria. Es decir, con la llegada
de la luz, se van modernizando nuestras comunidades, pero una moderni-
zacion periférica; se empieza a dotar de agua entubada, y con ello a cons-
truir lavanderias. Con esto comienza a tener un desuso el rio.

La llegada de la luz, de acuerdo con Chal4, también irrumpe en las
pricticas agricolas. Con la televisién empiezan a entrar las formas de cul-
tivo del agro, los insumos, pesticidas, plaguicidas, es decir, ya son otras for-
mas de cultivo y que van afectando. “Aparentemente no deberia haber
afectado, pero si, esto va de la mano con todo lo que hablamos de progre-
so, modernidad, que para nosotros, ha sido nefasto hablando desde la par-
te social, cultural e inclusive politica™

Chal4 resalta otro aspecto interesante con la llegada de la luz eléc-
trica; una parte que nos comienza a castrar —dice-, con la llegada de la te-
levision, inclusive la radio y los equipos de sonido, “es que los viejos co-
mienzan a quedar en la obsolescencia, y los viejos son un poco los transmi-
sores de la sabiduria y el conocimiento, entonces comienzan a pelear, po-
niéndole en esta forma simbélica: viejos / televisién, viejos / radio, viejos /
luz y toda esto de la modernidad”. En esta dicotomia visualiza una interre-
lacién entre la luz eléctrica con la panamericana, “porque antes, cuando no
habia la panamericana, se pensaba en comprar un burro, hoy se piensa en
comprar un carro”. Pone como ejemplo a la comunidad de Mascarilla que
en el tiempo de la bonanza de la papaya, habia més carros que burros.

sQué dicen los jévenes sobre la irrupcién de la unién familiar con
la llegada de la luz, y con ella la televisién? Nelson Folleco manifiesta que
“hoy, ya es una nueva forma de vida, no es que sea que la familia se estd
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desorganizando, sino que cada quien ya se interesa por conocer algo mis;
Por saber algo mds, ya no sélo lo que nos cuentan los mayores’. En rela-
ci6n a esto, Michel Espinoza sostiene que, “no es que los jévenes hacen lo
que les da la gana, sino que es una mala ideologia de los mayores”. Por la
Percepci6n que tienen los jévenes en torno a la pregunta planteada, podria
decirse que los mayores deben aprovechar los pocos momentos que estdn
con sus hijos para transmitirles valores, consejos y orientarles en un cami-
no de éxitos. Sf es posible provocar espacios de integracién familiar, me
parece que eso es lo queda por hacer de parte de los mayores ante el mun-
do moderno y globalizante que vivimos hoy.

Notas

1 Sospecho que posiblemente toma como base al movimiento indigena en el

Ecuador.

2 José Chald, 42 afios. En una entrevista realizada el 29 de agosto de 2005 en la co-
munidad de El Chota a las 12h45.

3 Con fecha, Ibarra, Viernes 21 de Octubre de 1977, Pdgina 3, encontré un publicado
de prensa emitido por el INERHI en el diario LA VERDAD. Cuyo titular dice tex-
tualmente: HEMOS CUMPLIDO: Riego para el Valle del Chota, hoy entregamos el
Canal “AMBUQUIf”

4 Organo del gobierno del Ecuador en el cual se publican los decretos ejecutivos, las

s leyes, acuerdos ministeriales, resoluciones legislativas, etc.

Me causé curiosidad esta cooperativa agricola, es muy reconocida y un referente en

nuestra zona; de alli que me interese en investigar. En Ibarra me informaron que

toda la documentacién estaba en Quito, en el Instituto Nacional de Desarrollo

Agrario INDA. En efecto, en el Archivo del INDA ahi estaba toda la carpeta de la

Cooperativa Agricola ‘José Antonio Méndez’ domiciliada en la parroquia San Vi-

cente, cantén Montiifar, provincia del Carchi, cuyo Estatuto fue debidamente apro-

bado mediante Acuerdo Ministerial No. 1795, de fecha 30 de marzo de 1971, e ins-
crito en el Registro General de Cooperativas con el nimero de Orden 983, de fecha

2 de abril del mismo aio. Esto, me permite confirmar lo que planteaba Chal4, que

nuestros mayores eran unos lideres visionarios; es muy evidente que el proceso de

Reforma Agraria potencializé tanto la capacidad organizativa de los lideres afro-

chotefios como también su lucha y apego a la tierra que siempre la cultivaron, des-

de su llegada forzada a este pafs, a América y a muchos del mundo.

6 Francisco Jacinto Anangoné Congo, morador de la comunidad de Carpuela 52
afios de edad en una entrevista realizada conjuntamente con el sefior Octavio Zu-
mérraga el 19 de agosto de 2005 en el patio de la casa de don Octavio.

7 Diario La Verdad, el mas antiguo de la ciudad de Ibarra, fundado el 14 de mayo de

1944; Director Fundador Monseiior Leonidas E. Proafio Villalba.
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Juan Guaman, uno de los trabajadores mds veteranos de este periédico, Lleva ya 58
afos trabajando en este diario, entr6 en 1947. Cuenta que trabajo los afios mds di-
ficiles y conocié muy bien a Monsefior Leonidas Proafio, Fundador del periddico.
Se refiere a las matas o arboles de aguacate, que eran las que les daban el comple-
mento para la comida, les daba de vestir a toda la familia, era lo que mds salian a
vender a los mercados de Ibarra basicamente.
Tablén; espacio fisico, era una cancha de fiitbol inmensa —dice José- que posible-
mente media mas de 150m. Era el lugar donde jugaban y donde desarrollaban to-
das sus inquietudes, era el centro de socializacién y distraccién de los moradores de
la comunidad de Chota.
Carlos Endara, primer Rector y Fundador del Colegio Valle del Chota, el articulo
en referencia es publicado en la Revista Antologias, por las Bodas de plata del Cole-
gio mencionado en marzo de 2001. )
Niicleo que tenia como articulador al Colegio de ciclo bésico Valle del Chota; mis-
mo que empezaria a laborar normalmente desde el dia lunes 15 del mismo mes y
afio a partir de las 13h30 en el mismo lugar donde se estaba inaugurando, debido
a que en la mafiana, funcionaba la escuela.
Las gestiones de las autoridades, encabezadas por el Rector, y de los padres de fa-
milia como don Genaro Villa y otros, no paraban; como resultado de las mismas,
en el mes de noviembre de 1977 se hace realidad una de las mds grandes necesic!a-
des del Colegio, la compra de un bus, hecha por el Ministerio de Finanzas gracias
a la magnifica gestién del economista Bruno Vinueza P.
Se daban casos en nuestras comunidades que hasta mediados de la década fie'los
ochenta habfan algunos padres que se oponian inclusive a que sus hijas contimien
los estudios en el colegio por el simple temor a que resulten embarazadas.
Consiguiéndose la autorizacién de funcionamiento en septiembre de 1983, de
acuerdo a la Resolucién N° 1596 del Ministerio de Educacién y Cultura con fecha 7 de
septiembre de 1983. .
Particular que me llamé la atencién, porque, si se autoriza el funcionamiento a par-
tir del ario lectivo 1983-1984, los primeros egresados debieron salir en el afio lecti-
v01985-1986 y no en el 1984-1985 como consta en el libro de graduados de Secre-
taria del Colegio Nacional Técnico Valle del Chota. Como podemos notar, hay un
desfase de un afio lectivo; esto me impuls6 inmediatamente a averiguar el por qué
de este desfase. Mediante una llamada telefénica (5 de diciembre de 2005; l(_)h15)
le plante al profesor. Manuel Venegas actual Rector este particular; y me manifest6
que efectivamente, existia ese desfase obedecfa a un descuido del Rectm.' de ese en-
tonces, profesor Carlos Endara de no hacer los trémites pertinentes a tiempo ante
¢l Ministerio de Educacién y Cultura; tramite o legalizacién que le tocé hacer a ¢l
— dice el profesor Manuel Venegas- que ya todo estd legal; caso contrario, la prime-
ra promoci6n de Quimico- Bidlogo, seria ilegal.
De acuerdo a la Monografia de Grado con el tema: Historia del Colegio 19 de No-
viembre desde su Creacidn, escrita por el estudiante Jairo Benavides Monteros en el
afio lectivo 2003-2004.
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Local en el cual hoy estd acampada la policia.

Local que se construye gracias al sefior Julio César Robles Prefecto de la Provincia
del Carchi en ese entonces, que facilita la construccién de una parte de la infraes-
tructura donde hoy funciona el Colegio.

Dato proporcionado por la Lic. Barbarita Lara, Rectora del establecimiento educa-
tivo en mencién, mediante llamada telefénica el dia miércoles 7 de diciembre de
2005 a las 10h15.

Me refiero a nuestra historia, nuestras contribuciones, los legados ancestrales y los
acervos culturales propios.

Entrevista realizada a José Chal4, el 29 de agosto de 2005 en la comunidad de El
Chota a las 12h45. Considera que en términos de construccién identitaria, la llega-
da de la luz ha sido nefasto para las comunidades negras de Imbabura y Carchi.
Funcionario de EMELNORTE, trabaja alrededor de 25 afios en la empresa y fue
uno de los que participaron en la ejecucién de tendido de redes y en todo el proce-
5o de electrificacién de la zona de La Concepci6n.




Capitulo II1
LA ETNOEDUCACION
Y SU APORTE A LA IDENTIDAD

A partir de la década de los noventa, una corriente de autodefini-
cién étnica toma fuerza en algunos paises de Latinoamérica con poblacién
significativa de afrodescendientes. Se cuestiona algunos términos utiliza-
dos para referirse a este grupo étnico, tales como negros, morenos, sam-
bos, mulatos, afros, afroecuatorianos o afrodescendientes. Muchos talle-
res! se han desarrollado en torno a estos términos, locales, regionales, na-
cionales, binacionales e internacionales. Es asi que mediante este proceso
se ha venido consolidando y posicionando una autodefinicién. Y es que de
estas discusiones consensuamos definirnos como negros, luego se incor-
pora el término afro y de este tltimo todas las derivaciones como: afro-
chotefio, afroesmeraldeiio, afroecuatoriano, afroandino, afrolatinoameri-
cano, afroamericano, afrodescendiente y todos los afro... de acuerdo al
pais y al continente donde estamos situados. Hoy en el Ecuador, la misma
Constitucién Politica reconoce estos términos al manifestar: ..los pue-
blos negros o afroecuatorianos...” (Constitucién Politica del Ecuador, Art.
84). Esto, de alguna manera pone fin a los varios términos peyorativos uti-
lizados para referirse a nosotros, los negros, los pueblos negros o afroe-
cuatorianos. Porque de acuerdo a los testimonios de los abuelos entrevis-
tados, los patrones (en el tiempo de la hacienda), si no les trataban del
apellido, les trataban de morenos. Don Alonso Tadeo sefialaba que en el
colegio se peleaba casi todos los dias por la variedad de términos despec-
tivos y ofensivos que utilizaban sus compaiieros para referirse a él y a otros
afros, hoy, “nos gusta que nos digan, al menos en Concepcién es asi, afroe-
cuatorianos o negros, nos sentimos contentos; o si no se les dice yo me lla-
mo tal nombre”.
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A partir de estas discusiones de autodefinicién étnica, va surgiendo
todo un acervo cultural de los afrodescendientes en cada uno de los paises
donde estamos ubicados; acervos que por algunas irrupciones (como las
ya descritas en el capitulo anterior) su transmisién y vigencia se ha venido
debilitando. A todo este legado ancestral y la forma (metodologia) de re-
vitalizarlo, es lo que se conoce hoy como Etnoeducacién.

Con este panorama, en el presente capitulo intentaré hacer un acer-
camiento en torno a la definicién de la Etnoeducacién, describir los pro-
cesos? que se vienen afianzando en el Ecuador, particularmente en las co-
munidades negras de Imbabura y Carchi, su relacién con las tres genera-
ciones y su aporte a la construccién identitaria de los afrochotefios. Esta
discusién apunta a responder la siguiente pregunta central: ;Es posible for-
talecer y consolidar la identidad de los afrochotefios con la Etnoeducacién?

L. ;Qué es la Etnoeducacién?

Juan Garcia3 define a la Etnoeducacién como “el proceso de ense-
far y aprender casa adentro, para fortalecer lo propio del que nos hablan
los ancestros”. Por lo tanto —afirma Garcia-, etnoeducar es igual a lo que
nuestros ancianos llamaban: el aprender casa adentro. Asi, “la Etnoeduca-
ci6n tiene que ser entendida como un proceso de permanente reflexién y
construccién colectiva, mediante el cual se fortalece la identidad del pue-
blo que lo asume” (Garcia, sfe: 14). En este contexto y en una de las pro-
puestas mas reflexionadas de Garcia, Apuntes para reflexionar una propues-
ta educativa desde los pueblos negros del Ecuador,4 esboza fundamental-
mente dos momentos. El primero, casa adentro; y el segundo, casa afuera,
son dos distintos destinatarios pero el mismo remitente: los pueblos ne-
gros del Ecuador. El tiempo casa adentro, lo describe como “espacios aut6-
nomos para fortalecer lo propio para ejecutarse en comunidades rurales y
barrios urbanos con poblacién mayoritaria de origen afro, usando el saber
colectivo (cultura) y el derecho de ser auténomos (politica)”

El tiempo casa afuera, lo plantea como “un espacio compartido pa-
ra ensefiar a los otros (Estado sociedad) sobre lo que somos”, mediante la
creacién de una Cétedra que en los tltimos talleres de Etnoeducacién he-
mos consensuado que podria llamarse: Cdtedra de Estudios Afroecuatoria-
nos. En este discernimiento, de acuerdo a Garcia, “usando los canales de la
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interculturalidad que propone la nacién, los pueblos negros disefian un
camino para ensefiar a los otros sobre su realidad”.

Es esta propuesta de Etnoeducacién que un grupo de intelectuales
afros, ahora la consideramos como un proyecto politico y epistémico afroe-
cuatoriano. Consideracién que nace en una de las reuniones de “definicio-
nes de terminologias académicas” sostenidas con Adolfo Albén.> Politico
en el sentido que al pasar de ser un espacio de discusién interno (casa
adentro), a un espacio de discusién colectivo y participativo (casa afuera),
se ha posicionado como un discurso identitario. Epistémico, en el enten-
dimiento que reconoce distintas formas de producir el conocimiento; en-
tre ellas, podemos anotar como ejemplos: los cuentos, las décimas, la me-
dicina tradicional, etc. En este razonamiento, conceptuamos a la Etnoedu-
cacién como un mecanismo o una herramienta que permite acceder al cono-
cimiento (propio) para poder llegar a la interculturalidad en un didlogo en
igualdad de condiciones y de conocimientos.

2. Procesos Etnoeducativos

Al describir los procesos etnoeducativos, considero fortalecedor mi
posicionamiento como Afrochotefio y ProfesorS en el colegio mas grande
de la zona del Valle del Chota cuenca del rio Mira y Salinas, como uno de
los iniciadores del proceso y de estar presidiendo en la actualidad la Comi-
si6n de Etnoeducacién de la FECONIC.? Esto me permite hacer un bos-
quejo desde los inicios de este® proceso, en 1999, que desde entonces con-
sidero que ha venido contribuyendo significativamente a la construcciéon
identitaria de la poblacién afro de las provincias de Imbabura y Carchi.

Podria decirse que el proceso etnoeducativo en el Ecuador, se inicia
en forma paralela, tanto en la poblacién afro de la provincia de Esmeral-
das como en las comunidades negras de las provincias de Imbabura y Car-
chi con los médulos? de sensibilizacién del historiador afroesmeraldefio
Juan Garcia Salazar.

En el Valle del Chota, Cuenca del rio Mira y Salinas, ubicadas geo-
graficamente en las provincias de Imbabura y Carchi, el proceso parte con
el primer taller realizado en junio de 1999. Concurrimos alrededor de 20
profesores/as negros/as y 13 lideres comunitarios de las dos provincias. Es-
te taller fue como el despertar de todos los que tuvimos la oportunidad de
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participar, especialmente para mi, que como diria Fanon, “yo encontré no
s6lo mis origenes, sino el origen” (Fanon; 1974: 114). Gener6 gran interés
en todos los asistentes en vista que era el primer taller de Etnoeducacién
en la zona y la primera vez que se hablaba de nuestros origenes y de nues-
tros ancestros; sentimos como un redescubrimiento.

Se analiz6 el primer médulo titulado Nuestra Identidad, facilitado
por Juan Garcia. Trabajamos las seis unidades planteadas: Nuestra verda-
dera historia, La historia de la negacién, Para completar nuestra historia,
Africa Gran Madre de la humanidad, Africa la otra madre patria y Somos
nNegros, somos Afroecuatorianos. El documento facilitado por Garcia, fue
enriquecido de acuerdo a nuestras cosmovisiones y costumbres de afro-
chotefios. Al finalizar este taller, podria manifestar que de alguna manera
Nos sentimos como describe Frantz Fanon en Piel negra mdscaras blancas
que después de sentirse acorralado encuentra en un libro de Schoelcher
sobre la abolicién de esclavitud, que “se habl6 de doctores negros (doctores
de Teologia, que iban a la Meca para discutir el Cordn)”. Sobre esta base,
Fanon exterioriza y afirma que este descubrimiento fue “en realidad un re-
descubrimiento. Revisé vertiginosamente la antigiiedad negra. Lo que des-
cubri me dejé jadeante” (Fanon, 1974: 118). Asi nos sentimos la mayoria
delos asistentes, “jadeantes”, después de la evaluacién del taller. Como pro-
ducto de este encuentro se conformé la Comisién de Etnoeducacién, mis-
ma que serfa la que en coordinacién con la FECONIC convocaria para los
Proéximos conversatorios y asumiria el Proceso Etnoeducativo en esta zo-
na norte del pais. En este escenario, la Etnoeducacién, en 1999, podria afir-
fhar que era vista como un proceso perentorio e impostergable de contar
alos nifios y j6venes nuestra verdadera historia, y desde y con esto, recons-
truir la historia oficial!® del Ecuador.

En el segundo taller realizado en octubre del mismo afio (1999) se
socializ6 los aportes y conclusiones del primer taller, y se avanzé en la
construccién de otras unidades. Al finalizar se organizaron grupos de tra-
bajos sectoriales!! para construir y hacer aportes a las unidades. El objeti-
vo era: al finalizar los trabajos grupales, juntarlos y conformar un solo do-
cumento en consenso para publicarlo. Los trabajos se cumplieron en un
75%, pero no hubo los recursos para publicarlos. Después de este taller,
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vefamos a la Etnoeducacién como un instrumento de autoestima, revalo-
racién y revitalizacién de nuestra cultura e identidad.

En mayo de 2003, se realiz6 el tercer taller en el cual, Juan Garcia Sa-
lazar y el Fondo Documental Afro-Andino de la Universidad Andina Si-
mén Bolivar de Quito presentaron el material de Etnoeducacién: Papd
Roncén historia de vida'y Cuentos de Animales de la Tradicion Oral del Va-
lle del Chota. La publicacién de este material motivé muchisimo a la Co-
misi6én a buscar financiamiento para editar y publicar el material did4cti-
co que se venia trabajando. Recursos que se logré conseguir y en julio de
2005 se imprimi6 el médulo Nuestra Historia, documento diddctico peda-
gégico de etnoeducacién afroecuatoriana, orientado al décimo afio de edu-
cacién bisica. Con este documento se piensa iniciar este proceso en las ins-
tituciones educativas de nuestras comunidades, a partir del afio lectivo
2006-2007, proceso que con toda seguridad aportard positivamente a la
construccién identitaria de los afrochotefios.

A nivel nacional, desde mediados de 2003 la Corporacién de Desa-
rrollo Afroecuatoriano CODAE,!2 con el objetivo de juntar todas las pro-
puestas que se han venido trabajando en algunos sectores del pais e impul-
sar un proyecto nacional a ser planteado al Estado, a través del Ministerio
de Educacién y Cultura MEC, organiza talleres de concertacion. El prime-
ro en la ciudad de Esmeraldas en octubre de 2003. Taller en el cual se pre-
sentaron alrededor de cuatro propuestas Etnoeducativas, elaboradas por
las siguientes personas interesadas en el tema afro que durante muchos
afios han venido aportando al proceso: Ubidio Torres, Carlos Trujillo, Juan
Garcia y la del suscrito Ivin Pabén del Valle del Chota. Dentro de las con-
clusiones de este magistral taller consta: organizar talleres similares en
otros lugares del pais, incorporar més actores, formar una Comisién Na-
cional que elabore la propuesta y presentarla al Estado ecuatoriano para la
incorporacién de la Asignatura o Cétedra de Estudios Afroecuatorianos.

Con estos avances y sugerencias, el siguiente taller se realizé en
Muisne en el mes de noviembre de 2003; otro en Guayaquil en diciembre
del mismo afio; el siguiente en el Valle del Chota, en abril de 2004 y esta
pendiente el altimo en la ciudad de Quito, en el cual se conformara la Co-
misién Nacional encargada de compilar todos los trabajos y memorias de
los talleres y construir la propuesta nacional.
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3. Relacién de la Etnoeducacién con las tres generaciones y su
aporte a la construccion identitaria de los afrochotenos

El proceso descrito en el tema anterior, nos permite evidenciar los
esfuerzos que se vienen realizando a favor de fortalecer la identidad de los
afrochotefios y afroecuatorianos. Esfuerzos en los cuales ha habido una
participacién directa de los actores sociales e intelectuales afros. Es esta
participaciéon que queremos dinamizarla involucrando a las tres genera-
ciones asi como también a la nifiez. ;Cémo hacerlo? A continuacién abs-
traigo algunos elementos de los testimonios de los abuelos entrevistados
que nos pueden ayudar a discernir esta relacién.

Le digo que antes, tanto era igual el hombre como la mujer, que tenian que
obedecer las ordenes del pap4, por la siguiente razén: yo era pap4 ponga-
mos de una sefiorita, el sefior era pap4 del joven y sabia que él era enamo-
rado de mi hija, o le hizo el dafio a mi hija, yo conversaba con él, entonces
lo primero era que le castigaban sea hombre o sea mujer recibia el castigo
del papé, muchas veces por no enemistarse entre los dos padres, decian en-
tonces usted castigue a su hija y yo castigo a mi hijo!13.

En este testimonio de don Aniceto Espinoza, podemos mirar algu-
nos elementos: Primero, en muchas ocasiones, tanto el hombre como la
mujer eran tratados por igual, castigados por igual e inclusive realizaban
los mismos trabajos; es decir, la mujer también hacia labores agricolas y los
hombres muchas veces, labores domésticas. 14 Segundo, a lo que se refiere
don Aniceto es a los embarazos prematuros, sin estar casados. Ellos tenian
su forma de arreglar estos problemas, algo asi como un mandato que lo
aprendieron de sus mayores y éstos de sus abuelos, y asi se ha venido trans-
mitiendo. Entre mayores, casi nunca se peleaban, era un respeto solemne,
se notaba inclusive en la forma de saludarse. Mediante el didlogo de los
mayores, al final, los hijos terminaban casdndose y no habia tanta promis-
cuidad ni muchas madres solteras. Definitivamente, eran mandatos, la pa-
labra de los mayores era como ley a la que los hijos tenian el deber de sim-
plemente obedecer. Asi, se mantenian y se conservaban los valores, mismos
que eran visibles en todo nivel: entre mayores, entre jévenes, entre nifios;
de j6venes a mayores, de nifios a jévenes, etc. A propésito de leyes y man-
datos, Pap4 Roncén personaje afroesmeraldeiio al que Juan Garcia escribe
su historia de vida nos cuenta:
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Los mayores tenian una ley y es que nadie podia ser muy cosario con las co-
sas de comer o con cualquier cosa del monte o del rio que fuera comida. La
ley mandaba que del monte se cogia sélo lo que uno iba a comer con su fa-
milia y nada més, si cogia un poco més entonces se regalaba a los que esta-
ban cerca de uno, mds que todo a los viejos que ya no podian salir a buscar
su bocadito. (Garcia, 2003: 38).

A todo esto apuesta la Etnoeducacién, a rescatar los valores, los
mandatos y muchas caracteristicas identitarias propias de los afrochotefios
y afroecuatorianos. Caracteristicas que han sido ya descritas en las tres ge-
neraciones, y es que en el proceso etnoeducativo, a mas de las tres genera-
ciones, también participan los nifios en la construccién identitaria. Garcia,
en la introduccién a Papd Roncén manifiesta: “Conozco a papd Roncén
desde siempre, pero conozco su vida desde hace poco y la conozco por su
propia voluntad y es en esta voluntad donde se establece el compromiso
entre el mayor y el menor” (Garcia, 2003: 8-9). Los conocimientos y sabe-
res deben ser transmitidos a las nuevas generaciones, de alli que lo que
pretende la Comisién de Etnoeducacién es incluir este proceso en todos
los niveles educativos: preprimaria, primaria, bésica, bachillerato e inclu-
sive en la educacién no formal.

En el tiempo de nuestros abuelos, de acuerdo al testimonio de don
Aniceto, “la mayoria de la gente casi no podiairniala escuela, entonces
abundaba el analfabetismo y la pobreza, no habia civilizacién, la gente era
dominada, sumisa a los caprichos de los duenos de las haciendas y no te-
nia libertad de pensamiento”. Es esta tltima parte la que quiero resaltar,
“no tenfan libertad de pensamiento”, eso es lo que pretendemos lograr con
la Etnoeducaci6n, fortalecer la identidad para construir un pensamiento
propio, porque esa sumision todavia estd marcada en la psiquis de mucha
gente de nuestras comunidades.

En este sentido, aqui podemos mirar una relacién entre la educa-
cién y la identidad. Es que la educacién ha sido de alguna manera consi-
derada por las tres generaciones como la principal herramienta para el de-
sarrollo identitario de las comunidades negras de la zona Chota-Mira. En
los testimonios, en el proceso de “creacién de los niicleos educativos’, es
evidente la lucha de las fuerzas vivas y de los lideres comunitarios en ofre-
cer un mejor futuro para sus hijos a través de la educacién, de igual forma
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en los jévenes que optan por conseguir el titulo de bachiller, aunque sea es-
tudiando a distancia, “el estudio es la base fundamental” decia Rosa Del-
gado. Estd claro entonces que hay una concientizacién y un notorio inte-
rés por el estudio. Visto de este modo, en esta relacién, la educacién es 'y
debe ser un espacio para el desarrollo identitario, no en la manera que ha
hecho la educacién dominante (en torno a una identidad nacional homo-
génea y excluyente), sino tomando en cuenta la diversidad, la comunidad
y lo propio. Porque “el pueblo afroecuatoriano tiene muchas vertientes
culturales y muchos saberes guardados en la memoria colectiva de sus co-
munidades que pocos conocen en su real dimensién” (Garcia, 2003: 6).

Partiendo de los hitos analizados anteriormente, como son: Ley de
Reforma Agraria, Panamericana, Energia eléctrica y creacién de los ni-
cleos educativos; me arriesgaria a afirmar que el primero y el tltimo son
los que menos han irrumpido la identidad de los afrochotefios. En otras
palabras, la Ley de Reforma Agraria y los establecimientos educativos po-
driamos sefialarlos como los que mds han contribuido a construir una
identidad mas humana, mejorando las condiciones de vida de esta pobla-
cién. Sin embargo, en términos generales y desde el punto de vista identi-
tario, los cuatro hitos de una u otra manera interfirieron el dia a dia de los
afrochotefios, unos m4s otros menos, pero hoy, es muy preocupante la si-
tuaci6n social y econémica de las tres generaciones: los jévenes, por la fal-
ta de fuentes de trabajo deben tomar la penosa decisién de emigrar a la
ciudad, los adultos mayores, no saben cémo educar a sus hijos y los abue-
los, pricticamente se sienten desplazados e irrespetados. ;Qué hacer para
confrontar estas problemdticas latentes que desvian y debilitan la identidad
de los afrochotefios?; es la pregunta que intentaré responder a través de la
Etnoeducacién.

Si consideramos a la Etnoeducacién como una herramienta que
permite acceder al conocimiento propio para fortalecer la identidad y
adentrarnos a la interculturalidad en igualdad de conocimientos y condi-
ciones, el proceso que se ha iniciado en las comunidades negras del Valle
del Chota, cuenca del rio Mira y Salinas, que hoy se encuentra bastante
avanzado con la elaboracién de los médulos didacticos Nuestra Historia,
va en esa direccion a fortalecer la identidad. Estos médulos, si bien es cier-
to se enmarcan de alguna manera en la estructura occidental, pero el co-
nocimiento lo imparten también nuestros mayores; es decir, tal como ya lo
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planteamos anteriormente’ la Etnoeducacién acepta y reconoce otras for-
mas de producir el conocimiento, de alli que la consideramos como un
proyecto epistémico. En este entendimiento, las actividades establecidas en
los médulos, contemplan didlogos con los mayores; por lo tanto, los jéve-
nes vuelven a los mayores y estos, a la vez, toman el protagonismo median-
te la transmisién oral; obviamente, los chicos de la primaria y secundaria,
deben ir armonizando con los otros conocimientos cientificos. Lo impor-
tante aqui, es retomar, rescatar o revitalizar ese acervo cultural de los abue-
los que son depositarios de saberes y ponerlos en consideraci6n de las nue-
vas y futuras generaciones, asi como también de la sociedad en general. En
este contexto, nuestros mayores recuperarian su papel protagénico y ya no
se sentirfan desplazados; aunque claro, no va a ser como en el tiempo de
ellos, pero considero que se sentirian utiles.

Con respecto a los adultos mayores, que por la progresiva pérdida
de valores de los jévenes no saben c6mo educar a sus hijos, en nuestras
comunidades negras’ esta pérdida de valores arrastra también a de laiden-
tidad; el proceso etnoeducativo con los médulos mencionados apuesta
precisamente a fortalecer la identidad, y por supuesto, los jévenes son la
prioridad de este proceso. En esta direccion, los conocimientos ancestrales
seran valorados. Los jévenes levantardn su autoestima y se sentirdn orgu-
llosos de sus antepasados y de si mismos, en este sentido estariamos ayu-
dando a los adultos mayores a orientar la educacién de sus hijos. Obvia-
mente, tanto los abuelos como los adultos mayores, deben estar conscien-
tes de que los jévenes ya nacieron en mundo moderno, en el que la tecno-
logia, los medios de comunicacién siempre van a estar presentes, pero lo
que pretendemos con la Etnoeducaci6n es matizar estas fuentes que de al-
guna manera no estan direccionando adecuadamente la educaci6n de los
jévenes.

Los jévenes por su parte, se sienten hasta cierto punto exasperados
y desmotivados; ellos ya no piensan trabajar en la agricultura porque es-
tan muy conscientes de su baja rentabilidad productiva y econdmica. De
alli que la institucién policial hoy por hoy es la mejor opcién que han to-
mado muchos jévenes de estas comunidades. Otros siguen pensando en
obtener el titulo de bachiller y emigrar a la ciudad y un niimero muy re-
ducido en continuar sus estudios y optar por una profesién. Realmente, la
juventud de nuestras comunidades no visualiza un norte. En esta situa-
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cidn, si la Etnoeducacién apunta a fortalecer lo propio desde esta 6ptica
los jévenes veran fortalecida su identidad que dificilmente serd minada y
alienada por otras externas. En este entender, si bien es cierto que la Etnoe-
ducacién no va a parar, evitar o eliminar la migracién y el irrespeto,!5 si
Vva a crear una conciencia de valoracién en los jévenes. Valoracién, de se-
res humanos capaces de conseguir y lograr sus metas, que fortalecidos con
su identidad les permitir4 mirar la vida desde otras perspectivas y proyec-
tarse un futuro promisorio, que seguramente mejorar la condicién de vi-
da personal, familiar y social. Contribuyendo con el pais como siempre lo
hemos hecho los negros desde nuestra llegada, s6lo que ahora lo vamos a
hacer con nuestro talento y en igualdad de condiciones, ya no con la
explotacion de nuestra fuerza laboral y en forma obligada.

Por todo lo expuesto y respondiendo de alguna manera a la pregun-
ta central planteada, soy un convencido de que la Etnoeducacién es una de
las mejores opciones que tenemos los afrochotefios y los afroecuatorianos.
Es la herramienta que retine los presupuestos para consolidar la identidad
Y confrontar la educacién hegeménica, homogenizante y discriminatoria
como es la impartida oficialmente en nuestro pais cuyo producto o resul-
tado, es la sociedad en la que vivimos hoy; una sociedad que se descompo-
e progresivamente en todo sentido: moral, familiar e institucionalmente.
Es una sociedad en la que impera la corrupcién en todo nivel (que no es
Unicamente en el Ecuador, sino en muchos paises del mundo, particular-
mente en los de América Latina) de la cual ni el Imperio trabajado por Ne-

griy Hardt, se salva. Por el contrario, de acuerdo a estos autores, la corrup-
ci6n en el Imperio:

Reside, adoptando diferentes formas, en el gobierno supremo del imperio
Y sus administraciones vasallas, en las fuerzas policiales administrativas
mds refinadas y las m4s corruptas, en los lobbies de las clases dirigentes, en
las mafias de grupos sociales emergentes, en las iglesias y las sectas, en los
perpetradores y perseguidores del escindalo, en los grandes conglomera-
dos financieros y las transacciones econémicas de todos los dias. (Negri y
Hardt, 2002: 353).

Ante este panorama, pienso que la Etnoeducacién, partiendo de lo
Proplo nos permitird mirar otras formas de salir de la marginacién, y ate-
nuar esta corrupcién producto de la educacién oficial minimizada cada
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vez mds en valores, producto también de las progresivas consolidaciones
de estructuras globalizantes, desde la 6ptica céntrica de la cultura
dominante.

En este contexto, la Etnoeducacién se ubica dentro de los esfuerzos
de los afroecuatorianos por definir y construir un proyecto de sociedad y
de vida acorde con sus criterios, aspiraciones y la diversidad étnica del
pais, misma que debe partir del conocimiento, valoracién y afirmacién de
la identidad étnica propia y proyectarse hacia el conocimiento de tecnolo-
gias producidas por otros grupos humanos, desde la perspectiva de articu-
lacién cultural, con miras a convivir una plena interculturalidad que ten-
dra como paraguas, el respeto a la diferencia. As, la Etnoeducacién se pro-
pone explorar otros espacios de las diferentes formas que tienen los afro-
descendientes de concebir el mundo, de interpretar la realidad y de produ-
cir los conocimientos. Los diversos sistemas de conocimientos tienen a la
vez sus propias maneras de transmision, recreacién y perfeccionamiento.
Eso es porque las comunidades afroecuatorianas son depositarias de una
sabiduria acumulada durante siglos que ha sido transmitida fundamental-
mente a través de la tradicién oral, esto es lo que se pretende revitalizar con
la Etnoeducacién para garantizar la reproduccién fisica y espiritual de las
presentes y futuras generaciones, con sus propios sistemas de socializacién
y educacién.

Notas

1 A més de los talleres realizados a nivel interno y nacional, he tenido la oportuni-
dad de participar en el “IV Encuentro Binacional de Comunidades de Ecuador y
Colombia” realizado en el Valle del Chota del 11 al 16 se septiembre de 1999, en el
“V Encuentro Binacional Colombo-Ecuatoriano y I Encuentro Andino de Pueblos
Afrodescendientes” realizado en la ciudad de Quito del 11 al 15 de abril de 2002y
otros mds en los cuales, entre otras temdticas también se discutié la autodefinicién.

2 Procesos que nacen desde los afroecuatorianos, mas no desde el Estado, en este
sentido, son procesos con identidad y autonomia propia.
3 Juan Garcfa Salazar, historiador afroesmeraldeiio. Se ha autodenominado “el obre-

ro del proceso”. El referente mis representativo de los afroecuatorianos, en lo que
respecta a reflexiones etnoeducativas. Ha trabajado alrededor de 30 afios recopi-
lando los saberes de los mayores en casi toda la poblacién afroecuatoriana. El tex-
to al que me refiero, es La tradicién Oral: una herramienta para la Etnoeducacion;
en el que no se ha registrado el afio de edicion-impresién; sin embargo, mediante
una consulta telefénica me confirmé que se public6 en el 2003.
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Propuesta presentada en el Taller Nacional de Etnoeducacién realizado en Esme-
raldas los dias 3 y 4 de octubre de 2003.

Adolfo Alban, “profesor invitado” de la UASB Universidad Andina Simén Bolivar
y candidato doctoral quien nos ha estado ilustrando en algunas terminologias
académicas a las compafieras Barbarita Lara, Olga Maldonado y el suscrito Ivén
Pabén, como parte de la Mencién de Diaspora Afroandina. Tépicos que son el re-
sultado también de discusiones efectuadas en los talleres o reuniones semanales
en el Fondo Documental Afroandino, durante el tiempo que cursibamos los
postgrados.

Profesor en el Colegio Nacional Técnico Valle del Chota, ubicado en la comunidad
de Carpuela, parroquia Ambuqui, cantén Ibarra, provincia de Imbabura, Ecuador.
FECONICG, siglas de la Federacién de Comunidades y Organizaciones Negras de
Imbabura y Carchi; organizacién de derecho, creada el 7 de septiembre de 1997;
aglutina en su seno a 38 comunidades negras de las provincias de Imbabura y Car-
chi. A partir de la creacién de esta organizaci6n, nace la Comisién de Etnoeduca-
€ién, en junio de 1999. Comisi6én que viene llevando adelante el Proceso etnoedu-
cativo en las comunidades negras de la zona del Valle del Chota, cuenca del rio Mi-
ray Valle de Salinas.

Resalto este proceso, refiriéndome al que iniciamos en 1999; porque antes de este
Pproceso, de acuerdo a conversaciones mantenidas en nuestra estadia en la acade-
mia con la Lic. Barbarita Lara, hubieron otros procesos y movimientos que le
apostaban al fortalecimiento identitario de los afroecuatorianos; ella misma, ma-
nifiesta que trabajé en el Movimiento Afroecuatoriano Conciencia (MAE) en Qui-
t0, y que otro grupo trabaj6 con Juan Garcia, entre ellos los hermanos Oscar y Jo-
sé Chals.

Los Médulos a los que me refiero, son los que los utilizamos en los talleres de sen-
sibilizacién. Son el producto o resultado de una sistematizacién de un trabajo que
por alrededor de 30 afios lo realizé Juan Garcia en casi todas las comunidades
afroecuatorianas,

Al mencionar historia oficial, me estoy refiriendo a la historia hegeménica y ho-

mogenizante que siempre nos ensefaron (y se sigue ensefiando) en la escuela, ema-

nada, aceptada y autorizada por el Estado a través del Ministerio de Educacién y

Cultura,

Se organizaron tres grupos: Los del sector o de la zona de La Concepcién, del Va-

lle del Chota y el de los residentes en Ibarra.

CODAE, organismo adscrito a la Presidencia de la Reptiblica encargado de llevar

adelante las aspiraciones, politicas y proyectos en pos del desarrollo de los pueblos

afroecuatorianos.

Testimonio de don Aniceto Espinoza, morador de Santa Ana, de 64 afios de edad.

En una entrevista realizada en la hacienda Santa Ana el 11 de agosto del 2005, a las
14h30.
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Estas labores, todavia no se han perdido. En la actualidad, en algunos hogares,
cuando los fines de semana las mamds se van a los mercados llevando a sus hijas
mayores, son los padres o los hijos mayores los que se encargan de arreglar la ca-
sa y cocinar, muchas veces hasta de lavar la ropa. Recuerdo también cuando yo era
nifio, mi mam se iba al rio a lavar la ropa y mi pap4 a la huerta a trabajar. Yo soy
el primero de cinco hermanos, todos estdbamos en la escuela y, por lo tanto, no
habia quien cocine. Entonces, en la media hora de recreo, salia adelantar el al-
muerzo.

Irrespeto en todo sentido: a los mayores, a la naturaleza, al medio ambiente, a los
acervos culturales, etc






REFLEXIONES FINALES

Al iniciar esta tesis, dentro de la pregunta central habia planteado
ubicar los procesos de construccién identitarios en las comunidades ne-
gras de la cuenca Chota-Mira partiendo o tomando coma base tres gene-
raciones: abuelos adultos mayores y j6venes. Hoy después de haberlos des-
crito, podria sefialar que el proceso de construccién identitario de los
abuelos, tiene como matiz principal la hacienda, mientras que la de los
adultos mayores la agricultura y la de los jévenes podriamos decir la mo-
dernidad. Pero claro, estos procesos se ven intervenidos por los hitos que
practicamente enrumbaron la vida de los afrochotefios y generaron cam-
bios profundos. Uno de esos cambios es el debilitamiento identitario, fren-
te al cual planteo la Etnoeducacion.

Bien, partiendo de este repertorio, las tres generaciones evidencian
procesos de construccién identitarios diferentes. Lo que significa que no
hay una sola identidad negra o afrochotefia, sino varias formas de enten-
der la afrochotefiidad, formas que parten de las diferencias generacionales
y de las diferencias en experiencias vividas. Experiencias que han sido in-
tervenidas por los hitos a los que se suman los actuales cambios de migra-
ci6n y globalizacién. Asi, para cada generacion la identidad tiene su pro-
pio significado, mismo que se construye progresivamente en torno a as-
pectos que se van presentando y que tienen una relacién o son el resulta-
do de lo que va o estd pasando en el pais y en el mundo. Por supuesto, es-
ta identidad se ve encausada de alguna manera por los elementos que en
su momento marcaron la existencia de los afrochotefios; unos en forma
constructiva en lo referente a la identidad y otros impusieron dindmicas
para las cuales los afrochotefios no estaban preparados.

Rindiendo cuentas a los objetivos planteados al esbozar este traba-
jo, para los abuelos la identidad (propia, el ser negro) estd muy subyacen-
te, no ha logrado emerger y confrontarse al mundo, al menos durante la
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hacienda, época en la que la identidad de los negros (nuestros abuelos) es-
taba matizada por la inferiorizacién, humillacién y veneracién a los patro-
nes y a todos los blancos. Es a partir de la Reforma Agraria que el negro
muestra su inteligibilidad y claro, hubo personas que les orientaron y les
ayudaron a organizarse. Pero como ya lo explicamos, la Ley de Reforma
Agraria en el Ecuador obedece a una movilidad mundial, posiblemente
cuyos inicios se registrarian el siglo XVIII en Europa, con la Revolucién
Francesa, luego se consolidaria con la Revolucién Rusa de 1917. De Rusia,
Ppasaria a Cuba en 1959 y de alli se da en Ecuador en 1964. Pero claro, en
cada uno de los paises, la Ley de Reforma Agraria se da previo un proceso
de constante lucha.

La panamericana, que si bien es cierto, nos acercé a los mercados,
Se acortaron las distancias, evolucioné la comunicacién, generé una gran
movilidad comercial. Sin embargo, también trajo consigo otras culturas
que confundieron y violentaron procesos de transmision generacional. A
!a Panamericana, se suma el hito que podriamos considerarlo como el més
Irruptor en términos identitarios, la energia eléctrica, se rompen muchos
vinculos de integracién familiar y social, inclusive se van perdiendo algu-
nos valores.

La construccién de la panamericana también obedece a necesidades
O intereses globales. Podria decirse que en la década de los sesenta toma
auge la modernizacién e inician todas estas movilidades y tecnologias, que
alo mejor responden o son el resultado de las reflexiones sobre los destro-
zos y desastres de la posguerra (de la Segunda Guerra Mundial), basica-
mente en lo econémico y social. Por lo tanto, es un fenémeno y una nece-
sidad mundial de reconstruir y consolidar las economias de los paises in-
volucrados en estos conflictos, incluyendo algunos europeos a los cuales se
suma Estados Unidos. Y claro, Latinoamérica se convierte —por asi decir-
lo- en la despensa de estos paises industrializados; por ello es preciso co-
municarse y acortar las distancias. En esta dinimica, se produce una gene-
racién de recursos en la mayoria de los paises latinoamericanos por con-
cepto de exportaciones de productos agricolas, manufactureros y petréleo
basicamente: asi nos muestra Tulio Halperin Donghi, et al. (y otros auto-
res), en Historia Econémica de América Latina en el cuadro 9.3 “América
Latina: Crecimiento del Producto Interno Bruto (PIB) 1950-1990”; en cu-
yo cuadro,! América Latina en el periodo 1950-1960 evidencia un PIB de
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5.1, mientras que en el periodo 1960-1973, 5.9; datos que nos muestran un
crecimiento de 8 puntos. De alguna manera, al parecer esta generacién de
recursos fueron bien canalizados, por ejemplo en el Ecuador, con recursos
provenientes de la exportacién de petréleo se construye la Panamericana,
eso es lo que nos dice el Presidente de la Republica de ese entonces gene-
ral Guillermo Rodriguez Lara en diciembre de 1975, en la inauguracién de
la Panamericana Norte: “He aqui el producto de la siembra del petréleo”2

Estas aparentes mejoras (digo aparentes porque no son sustenta-
bles, al contrario, son el inicio de las eternas deudas externas que de acuer-
do a Alberto Acosta,3 en los paises latinoamericanos se originan en la in-
dependencia), son las que van impulsando cierto desarrollo en muchas na-
ciones de la region, entre ellas el Ecuador. De alli que la panamericana a
mis de los intereses propios de cada pafs, obedece también a estas dindmi-
cas de comercio y de globalizaci6n, al igual que la energia eléctricay todos
los hitos desarrollados. En este discernimiento, el ser negro para los abue-
los, era sinénimo de desprecio, significaba ser pobres, humildes y sumisos;
pero eso si, orgullosos de ser trabajadores y honrados.

Para los adultos mayores, la identidad “es conocerme y aceptarme
como soy y no tratar de cambiar mi identidad en ningiin otro lugar, sino
mantener siempre ese mismo principio y esa misma ideologia’,* ese prin-
cipio y esa ideologfa de ser negro y sentirnos orgullosos en cualquier lugar,
“aceptarse, amarse, definirse, cuando sabemos lo que somos, también sa-
bemos lo que no somos”.> En este juicio, podria decir que es una posicién
que la hemos asumido y no es una esencia. Asi, estariamos concordando
plenamente con Hall cuando sitiia que las identidades “No son una esen-
cia sino un posicionamiento” (Hall, 1999: 135) Sobre esta base, los adultos
mayores tenemos muy clara nuestra identidad y nuestras caracteristicas
identitarias.

En cuanto a los jévenes, se identifican como “gente humilde, tran-
quila, gente trabajadora, gente honesta, que nos gusta sobresalir por nues-
tro propio esfuerzo.”®

Este dialogar generacional nos demuestra que las identidades se
construyen durante procesos que con el devenir del tiempo se van conso-
lidando, y de acuerdo con Hall y du Gay:
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Las identidades nunca se unifican y, en los tiempos de la modernidad tar-
dia, estdn cada vez mds fragmentadas y fracturadas; nunca son singulares,
sino construidas de miiltiples maneras a través de discursos, practicas y po-
siciones diferentes, a menudo cruzados y antagénicos. Estdn sujetas a una
historizacién radical, y en un constante proceso de cambio y transforma-
cién”. (Hall y du Gay, 2003: 17).

En esta linea, Peter Wade en Raza y etnicidad en Latinoamérica tam-
bién hace su aporte: “Las identidades raciales se consideran ahora de algu-
Na manera igual que las identidades étnicas: son contextuales, situaciona-
les y multivocas” (Wade, 2000: 27). Relacionando con la cita anterior, po-
driamos sefialar que las identidades nunca se unifican, son contextuales, es
decir dependen de contextos, de situaciones y de los multiples vocablos
(dialectos o lenguajes). Por lo que “nunca son singulares, sino construidas
de multiples maneras” tal como plantean Hall y du Gay. Esto también sus-
tentaria de alguna manera mi planteamiento: “no hay una sola identidad
nhegra o afrochotefia, sino varias formas de entender la afrochotefiidad”,
formas que estan en un “constante proceso de cambio y transformaci6én”
(tomando la parte final de la cita de Hall y du Gay). Le agregaria a esto, que
en el caso de los afrochotefios este proceso de cambio y transformacién
obedece basicamente a la intervencién de los hitos.

Por lo tanto, allansndome a Hall y du Gay, “las identidades, en con-
secuencia, se constituyen dentro de la representacién y no fuera de ella”
(Hall y du Gay; 2003: 18). Aplicando los planteamientos de estos autores
al contexto afrochotefio y para ejemplificar el significado de las identida-
desyla representacién, dialoguemos virtual o imaginariamente con Angel
Chal4: €] es Presidente de la Junta Parroquial de La Concepcién, cuando
sale a hacer alguna gestion a cualquier ciudad, sea Tulcan, Ibarra o Quito,
se identifica como el Presidente de la Junta Parroquial de La Concepcidn €l
€N €s€ momento, se viste de esa responsabilidad y asume ese cargo; sus pa-
labras, sus intervenciones, deben estar a la altura del cargo que ostenta. Pe-
ro si nos preguntamos cial es su posicionamiento en su hogar, con su ma-
dre - por ejemplo- y sus hermanos, definitivamente no va a ser el mismo.
Por lo tanto, Angel Chal4 en su hogar asume otra identidad, o si cabe el
término, se reviste y se fortalece de su propia identidad, con su gente, con
su familia, con sus amigos y amigas. Asi, Angel representa a la Junta Parro-
quial, al hijo, al hermano y al amigo; en cada posicionamiento asume una
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identidad o una representaci6n. En este sentido, los seres humanos, asumi-
mos una o varios identidades de acuerdo a la representaci6n; y en armo-
nia con los autores mencionados, (Hall y du Gay, 2003) es en esa represen-
tacién -de Angel Chal en el ejemplo- que se constituye la identidad, mas
no fuera de ellas.

Para citar otro ejemplo, que a la vez podria ser otra forma de pro-
ducir identidades partiendo del planteamiento de Hall (1999), “deberfa-
mos pensar en la identidad como una ‘produccién’ que nunca esta com-
pleta”, José Séanchez Parga al describir los nuevos fenémenos identitarios es-
boza las identidades deportivas y las identidades monetarias; en relacién a
esta tltima sostiene que: “Hoy, en el momento de cancelar una cuenta, en
una tienda, restaurante, o agencia de viajes se pone en juego una identid.ad
social y un complejo proceso de simbolizacién en el que se encuentran in-
volucrados no sélo las identificaciones de un individuo y un grupo sino
también otros fenémenos sociales” (Sanchez 1992: 39). Asi, Sinchez nos
muestra otra forma de producir identidades, las ‘identidades sociales’ que
van mucho mds all4 en vista que por estos fen6menos y algunas disparida-
des marcadas (étnicas y econémicas) surge la discriminacién. Lo que nos
hace ver que las identidades también se van produciendo de acuerdo a los
niveles econémicos y sociales.

Vemos entonces, un complejo mundo de entramados intereses a los
cuales se suma también el acelerado avance del fenémeno de la globahzzf-
cién, ante los que los negros nos vemos en desventajas. Es preciso que si-
tuemos los debates de la identidad dentro de todos esos desarrollos y prac-
ticas histéricamente especificos dicen Hall y du Gay, porque los ‘tr amados
intereses’, “perturbaron el caricter relativamente ‘estable’ de muchas po-
blaciones y culturas, sobre todo, en relacién con los procesos de globaliza-
ci6én” (Hall y du Gay, 2003: 17).

Partiendo de los entramados intereses, del acelerado avance de la
globalizacién y de los hitos de la modernidad como factores que han pro-
ducido un debilitamiento de la identidad, surge como una herramienta
emergente para los afroecuatorianos y afrochotefos la aplicacién de la Et-
noeducacién, como (la) una alternativa contrahegemoénica a la educacién
occidentalista; que de acuerdo a nuestras aspiraciones, inicialmente se
efectivizara en las comunidades negras de Imbabura y Carchi y luego en
todo el pais. “Necesitamos hoy mas que nunca preparacién escolar: el en-
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trenamiento de manos diestras, de ojos y oidos veloces y, sobre todo, la cul-
tura mas amplia, mds profunda y mds elevada de mentes dotadas y cora-
zones puros” (DuBois, 2001: 14). Por supuesto soy un convencido que es-
to se puede lograr con la etnoeducacién. Porque, con palabras de este mis-
mo autor tan reconocido por la poblacién afro de Estados Unidos a partir

de la publicacién de esta obra a inicios de la década de los noventa,” los
negros:

--» ain buscamos la libertad, la largamente buscada libertad —la libertad de
vida y cuerpo, la libertad para trabajar y pensar, la libertad para amar y as-
pirar. Trabajo, cultura, libertad: necesitamos todo eso; no sucesivamente,
sino unidos, cada uno desarrollindose y ayudéndose entre si, y todos lu-
chando por el ideal més vasto que flota ante el pueblo negro, el ideal de la
hermandad humana” (idem: 14 -15).

Esta “hermandad humana” que plantea DuBois, podria ser la inter-
culturalidad que promovemos en el Ecuador y en los paises Andinos. In-
terculturalidad en la cual todos los seres humanos nos relacionemos en
igualdad de deberes y derechos, conocimientos y oportunidades, es decir
€n una sociedad equitativa para todos; seria el escenario ideal. Para llegar
a este nivel, los afrochoterios y los afroecuatorianos debemos conocer més
de nosostros para equilibrar con lo que nos han ensefiado de los otros, es
en esta direccién que va la etnoeducacién, y este es el aporte de la tesis, in-
dependientemente de las contribuciones de los autores aqui citados.

Notas

1 Toma como Fuente: Datos de CEPAL. Divisién de Estadistica.

2 Tomado de la primera pégina de El Comercio, que circula el martes 30 de diciem-
bre de 1975. Cuyo titular dice: “Panamericana Norte es un producto de la siembra
del petréleo”

3 Acosta, Alberto. “La increfble y triste historia de América Latina y su perversa deu-

da externa”, en Otras caras de la deuda. Propuestas para la accién. Chris Jochnick /
Patricio Pazmifio Freire (editores). Editorial Nueva Sociedad, Venezuela, 2001.

4 Entrevista a Angel Chal4; La Concepcién 15 agosto 2005: 12h00.
5 Tomado de la entrevista a José Chals, realizada en Chota el 29 de agosto del 2005,
a las 12h45,

6 Entrevista a Nelson Folleco; La Concepcién 15 agosto 2005: 14h15.
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La obra de este autor de la cual he tomado la cita es: Las almas del pueblo negro, pu-
blicada por la Fundacién Fernando Ortiz en la Habana en el 2001. Sin embargo, en
el mismo texto dice: Titulo original en inglés, The Souls of Black Folk, publicado
en 1903.
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Noémina de entrevistados/as

Nombre Comunidad Edad
Anangoné Congo Francisco Jacinto Carpuela 52 afios
Borja Garcia Marcos Alberto Caldera 47 afios
Borja Gilma Elisa Caldera 40 afios
Borja Luis Anibal Caldera 75 afios
Congo Congo Edgar David Santa Ana 19 afios
Congo Padilla Paco Armando Santa Ana 46 aios
Congo Padilla Ulpiano Olmedo Carpuela 87 afios
Crib4n Borja Juan Benjamin Caldera 75 afios
Chal4 Cruz. José Franklin Chota (Iba) 42 afios
Chal4 Ogonaga Angel Bladimir Concepcién 31 afios
Chala Tadeo Maria de los Angeles Concepcién 23 afos
Delgado Espaiia Enma Maria Rosa Caldera 45 afios
De Jesiis Ernesto Nabor Caldera 66 afios
Espinoza Espinoza Aniseto

Heriberto Cirineo Santa Ana 64 afios
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Espinoza Michel

Espinoza Polo Eliécer Gualberto
Folleco Carcelén Ali Omar
Folleco Nelson

Folleco Rodriguez Fabian Evaristo
Folleco Segundo Jorge Adalberto
Garcia Martha

Lara Calderén Maria Barbarita
Leén Villa Maria Transito Victoria
Meneses Elmer

Méndez Lara Edgar Augusto
Méndez Ofiate Justo Manuel
Narviéez Valencia William Patricio
Padilla Méndez Walter Esmiro
Padilla Méndez Segundo Micaél
Rojas Lara Luis Eduardo

Rojas Magali

Tadeo Delgado Segundo Dimas
Tadeo Méndez Alonso Artemio
Venegas Andrade Victor Manuel
Zumdrraga Alencastro Jestis Octavio

Concepcién
Santa Ana
Concepciéon
Concepcién
Caldera
Caldera
Caldera
Concepcién
Carpuela
Pusir
Concepcién
Concepcién
San Gabriel
Carpuela
Carpuela
Caldera
Caldera
Concepcién
Concepcién
Atuntaqui
Carpuela
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87 aiios
67 afos
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79 aiios
25 afios
77 afios
70 anos
58 aios
67 anos
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Una cosmovision identitaria desde adentro de las
comunidades, con voz propia

Construcciones identitarias en las comunidades negras de la
cuenca Chota-Mira, es un esfuerzo de escribir (pasar de la
oralidad a la escritura) y evidenciar algunos procesos de
construccion de identidades en los afrochotefios, desde aden-
tro de las comunidades con una vision y cosmovision propia,
para vencer el dolor marcado por la colonia que nos ha mante-
nido siempre en la oralidad. Asi, esta discusion se situa en tres
generaciones: abuelos, adultos mayores y jovenes.

Intento auscultar el significado de la identidad para esta pobla-
cién, cémo la vivieron o la estan viviendo (en el caso de los
jovenes), sus caracteristicas propias y los cambios que han sido
objeto estas caracteristicas en cada generacion. Estos procesos
identitarios generacionales, se ven irrumpidos por elementos o
hitos que estamparon o redireccionaron el dia a dia de los
negros de la zona del Valle del Chota, cuenca del Rio Mira y
Valle de Salinas, ubicadas geograficamente en las provincias de
Imbabura y Carchi, al norte del Ecuador. De los hitos referidos,
esbozo cuatro: Ley de Reforma Agraria, construccién de la
panamericana, llegada de la energia eléctrica a las comunida-
des y creacion de los nicleos educativos. Ante la irrupcion de
estos cuatro hitos, propongo la Etnoeducacién, como (la) una
herramienta para fortalecer la identidad de los afrochotefios.

En este discernimiento, esta reflexién toma como protagonis-
tas principales a las fuentes primarias de los grupos focales; es

decir, los testimonios de los abuelos, adultos mayores y
jovenes.
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